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Stary Testament

Jahwe przemowit do Mojzesza:

- Powiedz Aaronowi i jego synom:
Bedziecie blogostawic¢ synow Izraela,
Mowigc do nich:

Niech Cig Jahwe blogostawi i strzeze!
Niech Jahwe rozjasni nad tobg swe oblicze
i niech bedzie taskawy dla ciebie!

Niech Jahwe zwroci ku tobie swe

Oblicze i udzieli ci pokoju! (Lb 6, 22)

Nowy Testament

Wchodzqgc do domu, przywitajcie go pozdrowieniem,

Jesli dom na to zastuguje.

Niech zstgpi na niego pokoj wasz;

Jesli zas nie zastuguje,

Niech pokdj wasz powréci do was. (Mt 10, 12)

Koran

A kiedy wchodzicie do domow,

To pozdrawiajcie si¢ wzajemnie.
Pozdrowieniem od Boga,

Blogostawionym, dobrym.

W ten sposob wyjasnia wam Bog Swoje znaki
By¢ moze, bedziecie rozumni! (Sura XXIV, 61).
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Whprowadzenie do wydania trzeciego

Idea powstatej w 2007 roku publikacji, zatytutowanej: ,,Matzen-
stwo i rodzina w chrzes$cijanstwie i islamie” bylo wskazanie na
wspolne tradycje monoteistycznych religii Europy z ukierunkowa-
niem na perspektywe dialogu na ptaszczyznie socjologicznej, peda-
gogicznej, spotecznej 1 komunikacji medialnej, jak réwniez w szero-
ko rozumiane;j tradycji religijnej oraz przestrzeni pokojowego wspot-
zycia. Przedmiotem analizy uczyniono tresci odnoszace si¢ do zrodet
aksjologicznych malzenstwa i rodziny, zawarte w Biblii Starego
i Nowego Testamentu oraz Koranie. Punktem odniesienia stata si¢
rzeczywisto$¢ Soboru Watykanskiego II, ktory zapoczatkowal prze-
tom w relacjach chrzescijanstwa i islamu. Kosciot katolicki zadekla-
rowal wowczas gotowo$¢ do podjecia religijnej wspotpracy i dialogu,
wskazujac na jego teologiczne podstawy. Chrzescijanstwo, deklaru-
jac swdj pozytywny stosunek wobec islamu, podkresla jednoczesnie,
iz dialog miedzy obu religiami powinien ukazywaé zaréwno ich
zbiezno$ci, jak i roznice. Istotne wydaje si¢ to szczegdlnie w kontek-
scie zachodzacych wspotczesnie przemian cywilizacyjnych, uwydat-
nionych w obszarze malzenstwa i rodziny. Islam — matzenstwu
i rodzinie, podobnie jak i chrzescijanstwo, stawia potrdjny cel: zro-
dzenie i wychowanie potomstwa, wspdlnote zycia, ktorg powinna
przenika¢ wzajemna mito$¢ (w islamie takze mitosierdzie) i poczucie
bezpieczenstwa.

Jak wskazuje zapis par. 821 Katechizmu Kosciota Katolickiego,
ktorego zrodlem staje sie Dekret o ekumenizmie Soboru Watykan-
skiego II ,,Unitatis redintegratio”, jedno$¢ warunkuje stata odnowa
Kosciota, wiernos¢ Ewangelii, wspolna modlitwa, okreslana mianem
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»ekumenizmu duchowego”, ukierunkowanego takze na szeroko ro-
zumiany $wiat muzulmanski, wzajemne braterskie poznanie, forma-
cja ekumeniczna wiernych, jak rowniez dialog, spotkanie i wspotpra-
ca w r6znych dziedzinach stuzby ludziom, w tym stluzby matzenstwu
i rodzinie!,

We wstepie do wydania drugiego rozszerzonego niniejszej publi-
kacji z roku 2011, zwrécono uwage na coraz wyrazisciej obrazujace
si¢ we wspotczesnym $wiecie odniesienia do wspdlnego dziedzictwa
chrzescijanstwa i islamu. Wskazano m. in. na historycznie udoku-
mentowany wplyw Bliskiego Wschodu na rozwdj kultury europej-
skiej. Odniesiono si¢ rowniez do kwestii wzajemnej wrogosci Swiata
islamu i chrzescijanskiej Europy, ktorej zrodel upatrywaé mozna
w upowszechnianym wizerunku fundamentalizmu islamskiego, nie-
akceptujacego zachodniej cywilizacji oraz $wiatopogladu, w ktorym
nie ma miejsca na pluralizm ideologiczny.

Pig¢ lat, jakie minely od wydania tegoz dzieta, pozwolity usytu-
owaé zasygnalizowane woOwczas problemy w nowym s$wietle. Jak
podkreslono w wydaniu z roku 2011, od polowy XX wieku nasila si¢
imigracja do krajow Europy, determinujaca myslenie o islamie jako
o religii o powszechnym charakterze, ale takze cywilizacji i wielo-
wiekowej kulturze, sztuce, jak rowniez prawodawstwie i kodeksie
religijno-moralnym, obejmujgcym m. in. zycie matzensko-rodzinne.

Trzecie wydanie publikacji pozwoli odbiorcy na dojrzalsze
i glebsze spojrzenie na problem relacji chrzescijanskich i islamskich
z perspektywy nauczania trzech papiezy: §w. Jana Pawta II (1978 —
2005), Benedykta XVI (2005 — 2013) i papieza Franciszka (2013 —
do chwili obecnej).

Jan Pawel II wielokrotnie podejmowatl inicjatywe spotkania
z muzulmanami — co eksponowano w dotychczasowych wydaniach
niniejszej publikacji. Punktem odniesienia wzajemnych relacji do

! Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 205 — 206.
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dzi§ pozostaja slowa wyrazajace pragnienie ,,aby muzulmanscy
i chrzescijanscy zwierzchnicy religijni oraz nauczyciele prezentowali
dwie wielkie wspolnoty jako wspolnoty w pelnym szacunku dialogu,
a nigdy jako wspolnoty w konflikcie™?.

Wspolng plaszczyzna  duchowego  zblizenia  chrzescijan
z muzulmanami byto wg Jana Pawla Il prze§wiadczenie, ze $wiadec-
two zycia poddanych Allaha moze przyczyni¢ si¢ do ugruntowania
i udoskonalenia wiary chrze$cijan. Jan Pawel II uwazal bowiem
chrzescijan i muzutmanow za duchowych dziedzicow wiary Abra-
hama. W swym nauczaniu podkreslat, ze wiara w jednego Boga jest
tak w chrzescijanstwie, jak i islamie podstawa godnosci cztowieka
i braterstwa, zasadg moralnoéci w zyciu jednostki i spoteczenstwa®.

Benedykt X VI, ktorego postuge papieska obrazuja stowa brzmia-
ce: ,,wspoOlpracownik prawdy” uznawat dialog miedzyreligijny jako
proces realizowany w dziataniu i na réznych ptaszczyznach — jako
,mieszkanie obok siebie i uczenie si¢ siebie dla wzrastania we wza-
jemnym poznaniu i szacunku™,

W publikacji autorstwa Antoniego Gaspari — dziennikarza i pisa-
rza akredytowanego w Biurze Prasowym Watykanu, papiez Franci-
szek jest tym, ktory w sposdb otwarty moéwi o problemach i ma od-
wage ukazywac je publicznie. Wskazuje na chrzescijanskg samowy-

starczalno$¢, duchowo$¢ $wiatowg i teologiczny narcyzm?®,

W zwiazku z rozlegtymi i ztozonymi zagadnieniami matzenstwa
i rodziny w przestrzeni dwoch wielkich monoteistycznych religii,
trzecie wydanie, oparte o uzupetione do chwili obecnej kalenda-

27. Zielinski, Jan Pawet II Wielki, Poznan 2016, s. 95.

8 E. Sakowicz, Islam w nauczaniu Jana Pawta II, [w:] Encyklopedia katolicka, nr 7,
Lublin 1997, s. 514.

4 Benedykt XV, Dialog miedzy religiami musi toczyé sie na réznych plaszczyznach,
Twickenham 17.1X.2010, ,,L"Osservatore Romano”, (2010)10, s. 19.

55 A. Gaspari, Cyklon o imieniu Franciszek. Papiez, ktéry przybyl z kovica $wiata,
Czgstochowa 2013, s. 78.
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rium, odnoszace si¢ do najwazniejszych wydarzen na ptaszczyznie
chrze$cijansko — islamskiej ma szanse sta¢ si¢ swoistym ,.kluczem
interpretacyjnym” podj¢tej kwestii.

prof. zw. dr hab. Maria Jolanta Zmichrowska
Watbrzych, grudzien 2016
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Wstep

Islam coraz glosniej ,,puka do bram Europy”. Muzutmanie, obok
Europejczykéw, od wiekéw obecni sa na naszym kontynencie.
Wspotczesna sytuacja w Europie, nie pozwala jednak na proste od-
twarzanie dawnych modeli z okres6w zgodnego wspotzycia.

Joachim Gnilka, profesor egzegezy Nowego Testamentu na Uni-
wersytecie w Monachium, znawca zaréwno Biblii jak i Koranu, uwa-
za, ze w rozpoczetym XXI wieku, w migdzynarodowych stosunkach
politycznych, kulturalnych i cywilizacyjnych, gtéwnym problemem
bedzie dialog miedzy wielkimi religiami $wiata®.

Religie Dalekiego Wschodu: buddyzm, hinduizm, czy taoizm
pociagaja swa egzotyka i kolorytem. Natomiast islam jest o wiele
blizszy cywilizacji chrze$cijanskiej’.

Warto przypomnie¢, ze od poczatku istnienia trzeciej, od Abra-

6J. Gnilka, Biblia a Koran. Podobierstwa i réznice, Krakow 2005, s. 9.

7 Etymologicznie islam w jezyku arabskim oznacza podporzadkowanie si¢ Allahowi,
a na plaszczyznie religijnej takze obowiazki moralne muzutmanina. Oba te wy-
miary sa ze soba $cisle powigzane i wzajemnie si¢ przenikaja. W zyciu muzulma-
nina oddanie si¢ Allahowi wyraza si¢ przyjeciem wiary oraz catkowitym zaufa-
niem. Ojczyzng islamu jest ta czg$¢ Potwyspu Arabskiego, do ktorej w starozytno-
Sci, tylko z najwigkszym trudem docieraty karawany kupcow. Bezwodny i mono-
tonny obszar pustynny ozywialy jedynie nieliczne oazy. Potudniowym krancom
tego potwyspu, autorzy klasyczni nadali nazweg — Arabia Felix (Arabia Szczesli-
wa). Nazwa ta dotyczyla zwlaszcza terendw obecnego Jemenu oraz sasiadujacych
miast: Mekki, Medyny, Taifu. Miasta te od czaséw starozytnych stanowity wazne
osrodki handlu migedzy Azjg i Afryka oraz migdzy Indiami a imperium rzymskim.
Tereny Bliskiego Wschodu, poczawszy od Mezopotamii, poprzez Palestyng, do
delty Nilu, uktadajace si¢ w specyficzny ksztalt na mapie — nazwano ,,strefa zyz-
nego potksiezyca”. Natomiast kraje Polnocnej Afryki pozyskane dla islamu — kra-
jami Maghrebu; S. Braun, Islam. Powstanie — dzieje — nauka, Warszawa 2003,
s. 5-84.
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hama wywodzacej si¢ tradycji islamu (VII w.), kontynent europej-
ski znalazt si¢ pod jej kulturowym wptywem.

Obok licznych konfliktow, ktore w ciggu wiekow kladly sie cie-
niem na stosunkach miedzy muzutmanskim Wschodem, a chrzesci-
janskim Zachodem, oba rejony tej czesci $wiata, na skutek wymiany
mysli i wiedzy wolnej od obcigzen ideologicznych, wiele sobie za-
wdzieczaja.

Na plaszczyznie religijnej, z chrzescijanskich tradycji wyrost
sposob oddawania czci Bogu, praktykowany od poczatku przez Mu-
zulmanéw.

Europa uksztattowata si¢ pod znacznym wptywem nauki Bliskie-
go Wschodu, zwlaszcza matematyki, geometrii, astronomii, medycy-
ny i biologii.

Niemniej, historia bezposrednich kontaktow islamu z panstwami
Europy i Kosciotem katolickim, charakteryzowala si¢ wzajemna
wrogoscig. Gtowng przyczyng byla ekspansja islamu, po $mierci
Muhammada (w jez. polskim Mahometa)®. Przyczyng staty si¢ takze
konflikty na tle religijnym, wyprawy krzyzowe (od 1096 r.), w cza-
sach nowozytnych kolonializm. Inwazja Napoleona na Egipt
(1798 r.), zapoczatkowata podlegtos¢ polityczng i ekonomiczng pan-
stw $wiata arabskiego®, ze strony mocarstw europejskich.

8 Ekspansja islamu nastgpita po $mierci Mahometa, juz za pierwszych kalifow. Kalif
Omar I podbit Palestyne, Syrie i cze$§¢ Mezopotamii (upadek Jerozolimy 661 r.).
W 670 r. Arabowie podbili pétnocno-wschodnig Afryke. Na Wschodzie dotarli do
Indii i Srodkowej Azji, na Zachodzie do Hiszpanii (711 r.). Ich pochdd na Europe
zatrzymal Karol Mlot w bitwach pod Tours i Poitiers (732 r.). Ponowny podbdj
Europy chrzescijanskiej trwat za kalifatu suttanow tureckich w XVII wieku, za-
konczony kleska pod Wiedniem (1683 r.); Islam, [w:] Encyklopedia Katolicka
KUL, t. 7, Lublin 1997, kol. 504.

9 Wspoétczesne okreslenie ,,§wiat arabski” — oznacza kraje arabskie potnocnej Afryki
i potudniowo-zachodniej Azji, potozone migdzy Oceanem Atlantyckim na zacho-
dzie, a Zatokg Arabska na wschodzie. Powstata w 1945 roku Liga Panstw Arab-
skich (Al-Munazzamat Al-Arabijja Al-Muchassisa) zrzesza 22 kraje: Algierie,
Arabi¢ Saudyjska, Bahrajn, Dzibuti, Egipt, Erytrej¢, Irak, Jemen, Jordanie, Katar,
Kuwejt, Liban, Libi¢, Maroko, Mauretani¢, Oman i Palestyn¢ — reprezentowang
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Islam potrafit przekona¢ swoich wyznawcow do poczucia wyz-
szosci nad mozaizmem i chrzescijanstwem. Muzulmanin jest przeko-
nany, ze jego religia jest najlepsza ze wszystkich powotanych przez
Boga.

Mahomet uwazajac siebie za proroka — wystannika Boga, wy-
prowadzit nauk¢ wiary, z poganskich wierzen staroarabskich,
a przede wszystkim z ksigg Starego i Nowego Testamentu. Dzigki
zaadoptowanym tresciom Pigcioksiegu Mojzesza, psalmow, ksiag
prorockich i ewangelii, wiele elementow wiary chrzescijanskiej
wnikneto w religijny organizm islamu.

Zrédlem wiary islamu jest Koran, uwazany za cudowng mowe
Allaha. Aby zrozumie¢ objawienie Boze tam zawarte, nalezy ciggle
czyta¢ Koran — najlepszy sposrod was to ten, ktory nauczyt sie recy-
towaé Koran i nauczat go innych®.

przez Organizacje Wyzwolenia Palestyny, czy tez wladze Autonomii Palestyn-
skiej, Somalie, Sudan, Syri¢, Tunezje i Zjednoczone Emiraty Arabskie; H.A.
Jamsheer, Jednos¢ arabska w perspektywie historycznej, [W:] Oblicza wspélcze-
snego islamu, (red.) E. Machut-Mendecka, Warszawa 2003, s. 95. W drugiej po-
towie XIX wieku rozwingta si¢ koncepcja panislamizmu, oparta na idei wielkiego
narodu islamskiego. Idea ta zostala wyparta przez fundamentalizm, gloszacy po-
wrot do zrodet muzutmanskich. Fundamentalisci odwotujg si¢ do tradycji ummy
tzn. gminy z czaséw Proroka oraz do tradycji kalifatu, czyli imperium muzutman-
skiego, trwajacego od VIII do XVIII wieku, rozciggajacego si¢ na wielkich obsza-
rach Afryki i Azji, odnowionego w okrojonych granicach pod egida Turcji
Osmanskiej. Pojecie tozsamosci muzulmanskiej pozostaje tu w sprzecznos$ci
z przynaleznos$cia do krajow i narodow. Zaspokoié potrzebg wspolnej identyfika-
cji, to przywroci¢ wielkie panstwo z dawnych wiekow, w ktorym bycie muzutma-
ninem oznaczalo narodowos$¢; J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie,
Warszawa 1997, s. 122. Islam w zasadzie dzieli si¢ na dwa rodzaje, na tzw. ,,dom
islamu” (dar al-islam) oraz ,,dom wojny” (dar al-harb). Obronie ,,domu islamu”
oraz poszerzeniu granic ma stuzy¢ idea ,,$wietej wojny” (dzihad).

10 Bog przekazat religie islamu Arabom, w ich ojczystym jezyku. Wy jestescie naj-
lepszym narodem, jaki zostal utworzony dla ludzi: Wy nakazujcie to, co jest uzna-
ne, zakazujcie to, co jest naganne: i wierzcie w Boga (Sura 111, 110). Ta organicz-
na wi¢z mi¢dzy Arabami a islamem jest stale uwydatniana w kolejnych licznych
wersetach Koranu. To jest przypomnienie dla ciebie i Twego ludu (Sura 11, 43);
My zestalismy jq w postaci Koranu arabskiego, by¢ moze potraficie zrozumiec,
(Sura XII1, 2); W ten sposob zestalismy go [Koran] jako rozstrzygnigcie w jezyku
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Oprécz Koranu, zasady wiary podaje sunna (zwyczaj, tradycja),
czyli przekazywanie z pokolenia na pokolenie praktycznych wzor-
cow zachowania, wzigtych z Zzycia Mahometa. Natomiast hadisy
(opowiadanie, przekaz), oznaczajg czyny lub wypowiedzi Mahometa,
badz jego zwolennikoéw na tematy dotyczace zycia gminy muzulman-
skiej, prawd dogmatycznych i obyczajow. Najpierw przekazywano je
ustnie, potem zostaty zebrane, tworzgc zbior'!,

Podobnie jak inne religie, tak tez i islam podzielony jest na rézne
wyznania, ktorych geneza sigga VII wieku. Juz za pierwszych kali-
fow doszto do roztamow. Problem, kto ma by¢ nastepca Mahometa,
podzielit wyznawcow islamu na dwa obozy: zwolennikow sunny,
czyli sunnitow, ktérzy uwazali, ze postepowanie Mahometa jest wzo-
rem 1 wezwaniem do okre$lonego stylu zycia, oraz na szyitow parti¢
Kalifa Alego, zigcia Mahometa'?,

Fundamentalizm nie akceptuje zachodniej cywilizacji i dlatego
probuje z nig walczy¢, cho¢ paradoksalnie, sam z niej korzysta. Jest
dumny z jedno$ci religijnej, kulturowej i politycznej islamu, w kto-

arabskim (Sura XIIl, 37); I tak zestalismy mu [Mahometowi] Koran arabski, nie-
posiadajgcy zadnej zawitosci, by¢ moze oni bedg bogobojni! (Sura XXXI, 28).

' W pierwszej potowie XX wieku w krajach $wiata islamu, nieskodyfikowana dotad
szar’iat (prawo muzulmanskie oparte na Koranie i hadisach) zostata czg¢sciowo
zastapiona przez ustawy i instytucje sedziowskie, wzorowane na prawodawstwie
panstw europejskich. Od potowy XX wieku pojawila si¢ jednak tendencja odwrot-
na. Zetknigcie si¢ z prawem europejskim nie dalo witasciwie zadnych korzysci
ekonomicznych, ani tez cywilizacyjnych. Dlatego wielu muzutmanoéw uwaza, ze
ponowne wprowadzenie szari’atu, jako podstawy prawnej wszystkich dziedzin
zycia, polepszy sytuacj¢ spoteczng i gospodarcza. Obecnie, w wigkszosci krajow
muzutmanskich, zachodnia koncepcja prawa jest wymieszana z zasadami prawa
muzulmanskiego. Jedynie w Iranie od 1979 roku, tj. po zwycigstwie rewolucji
muzulmanskiej, szari’at ponownie zostal uznany za podstawe calego systemu
prawnego; S. Braun, Islam. Powstanie — dzieje — nauka, s. 85.

2 M. i U. Tworuschka, Islam. Maty stownik, Warszawa 1995, s. 84; M.M. Dziekan,
Klasyczny islam, ,,Znak”, 1998, nr 1, s. 4-13. Kalif — zastepca, nastepca, namiest-
nik — tytut nastepcow Mahometa (od 632 r.) majacych wiadze Swiecka i religijna
nad wyznawcami islamu.
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rym nie ma miejsca na jakikolwiek pluralizm ideologiczny®3. Po po-
wstaniu panstw narodowych i po uzyskaniu niepodlegto$ci w wyniku
II wojny $wiatowej, w wielu krajach arabsko-muzutmanskich obalo-
ne zostaly monarchie przez grupg ,,modernistow”, zwigzanych
z arabskimi ruchami socjalistycznymi, starajagcymi si¢ zachowac
niezalezno$¢ od ideologii marksistowskiej. Byli to najczesciej dobrze
wyksztalceni mtodzi oficerowie. Uwazali oni, ze najwigkszy pro-
blem, jakim jest zacofanie §wiata arabskiego mozna rozwigzac jedy-
nie dzigki rozwojowi gospodarczemu. Byli takze przekonani, ze za-
chodzi konieczno$¢ transformacji istniejacych struktur ekonomicz-
nych i spotecznych oraz wskazywali na potrzebg obalenia dotychcza-
sowych wladz. W pigédziesiatych i szeScdziesigtych latach XX wie-
ku doszto do zmian politycznych w Egipcie, Syrii, Iraku oraz Libii.
Po klesce w wojnie czerwcowej 1967 roku wplywy te w $wiecie
muzulmanskim wyraznie zmalaly. Najpowazniejszym nurtem konku-
rencyjnym, wobec ideologii socjalizmu arabskiego stat si¢ ruch mu-
zulmanski, postulujacy powrot do zrodet islamu. Reprezentuje go
Zwiqgzek Braci Muzutmanskich (Al-lchwan al-muslimun).

13 Ruchy fundamentalistyczne w krajach pozaeuropejskich charakteryzuje silna
opozycja przeciw wptywom Zachodu oraz poczucie zagrozenia wlasnej tozsamo-
Sci kulturowej. Dla islamu, wprowadzanie standardéw zycia cywilizacji zachod-
niej jest nie do pogodzenia z ich honorem; A. Mrozek-Dumanowska, U Zrédet
fundamentalizmu, [w:] W poszukiwaniu wiary. Wspélczesne ruchy odnowy religij-
nej
w krajach pozaeuropejskich, (red.) A. Mrozek-Dumanowska, Warszawa 1995,
s. 12; Por. S.H. Nasr, Idee i wartosci islamu, Warszawa 1988; B. Tibi, Fundamen-
talizm religijny, Warszawa 1997.

14 Stowarzyszenie Braci Muzutmafskich (lub Bractwo Muzulmanskie), zostato
zalozone w 1928 r. przez egipskiego nauczyciela Hasana Al-Banng. Bracia Mu-
zulmanie, podobnie jak inni fundamentaliici, traktuja islam przede wszystkim, ja-
ko ruch polityczny, skierowany przeciw dominacji zachodniej oraz obiecuja mu-
zulmanom, ze powr6t do podstawowych zasad islamu pozwoli im odzyska¢ dawna
i zarazem nowa ojczyzng. Bracia Muzulmanie naleza do najbardziej znaczacych
wojowniczych grup fundamentalistow. Od czasow Nasera sa dyskryminowani. Do
tej pory jedynie w Jordanii zostali dopuszczeni do wybordw i zimg 1990 r. odnie-
$li wielki sukces wyborczy; S. Braun, Islam. Powstanie — dzieje — nauka, s. 103;
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Ideolodzy fundamentalizmu nie godza si¢ na rozdziat religii od
panstwa, argumentujac, ze islam jest — din wadawla, tzn. zarowno
religia, jak 1 panstwem, z uwagi na to 6w rozdzial nie moze miec¢
miejsca. W ostatnich latach, powaznym niebezpieczenstwem dla
pokoju ogoélnoswiatowego, budzacym obawy, tak w Europie Za-
chodniej, jak i w Stanach Zjednoczonych jest fundamentalizm islam-
ski, przez ktory nalezy rozumie¢ legalistyczne pojmowanie religii
i powrot do bezwzglednej wierno$ci tradycji. Trzeba zaznaczy¢, ze
fundamentalizm jest takze gtéwng przyczyna napie¢ oraz konfliktow
wewnatrz §wiata islamu.

Postulat zbudowania Europy na kulturowych filarach trzech mo-
noteistycznych religii jest dzi§ wezwaniem do podjecia dialogu na
ptaszczyznie teologicznej, na fundamencie tradycji religijnych i po-
kojowego wspotzycia. Zarowno Kosciol katolicki, jak i Swiatowa
Rada Kosciotow, szukaja okazji do kontaktow ze Swiatem islamskim.
Celem coraz czgstszych dyskusji jest usuni¢cie zadawnionych uprze-

dzen, przez lepsze wzajemne poznanie®®.

Por.
J. Zdanowski, Bracia Muzutmanie i inni, Szczecin 1987.

15 W wielu krajach europejskich istniejg zinstytucjonalizowane formy wzajemnego
dialogu: w Niemczech — Stowarzyszenie Chrzescijansko-Muzutmanskie (Chri-
stlich Islamiche Gesellschaft); w Austrii — Urzad ds. Kontaktow ze Swiatowymi
Religiami (Kontaktstelle fiir Weltreligionen), w 1989 r. z inicjatywy kard. Franza
Koniga powotano Afro-Asiatisches Institut. Przy kilku uniwersytetach funkcjonuja
instytuty islamoznawstwa, m.in. na Uniwersytecie w Bolonii otwarto Migdzywy-
dzialowy Os$rodek Islamoznawstwa. Tym samym na porzadku dziennym stawia
si¢ kwesti¢ obecnosci islamu na ptaszczyznie spotecznej, w kulturze i szkolnictwie
wyzszym. Fundusze na utrzymanie pochodza glownie z Arabii Saudyjskiej. Kraj
ten pragnie uchodzi¢ wobec $§wiata, rowniez wobec panstw islamskich, za rzeczni-
ka i wzor par exellence stosowania prawa islamskiego. W rzeczywisto$ci popiera
fundamentalistyczny ruch wahhabitéw, jeden z najbardziej rygorystycznych odta-
moéw islamu, m.in. dopuszcza publiczne wykonywanie kar cielesnych, przewi-
dzianych przez Koran. Dialog chrze$cijansko-muzutmanski w latach osiemdzie-
siatych ubieglego wieku, podjety zostal rowniez w Polsce, gdzie od 600 lat za-
mieszkuja Tatarzy wyznajacy islam (szkoty hanafickiej) oraz inne ugrupowania
muzulmanskie, w tym szyici. Okazjg do spotkan staly si¢ nabozenstwa rozpoczy-
najace Tydzien Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, niekiedy z udziatem imama Ma-
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Wspdlng ptaszczyzng duchowego zblizenia chrzescijan z muzut-
manami ma by¢, wedtug papieza Jana Pawtla Il — Wspolne dziedzic-
two wiary Abrahama. W Biblii i Koranie sag wigc dwa watki, ktore
moga zblizy¢ wyznawcow islamu i chrzescijan. Po pierwsze odwota-
nie si¢ do pierwszego Patriarchy Abrahama, wspdlnego ojca w wie-
rze. Drugi watek - pisat Papiez w wyznaniach Przekroczy¢ prog na-
dziei — to wiara w Boga Stworce i Jego dzieto stworzenia — jedynego,
milosiernego i wszechmocnego Boga, Stworce nieba i ziemi... przez
swoj monoteizm wyznawcy Allaha pozostajg nam szczegélnie bli-
scy’e.

Potrzeba blizszych kontaktow z islamem podyktowana jest row-
niez szybkim wzrostem ludnosci muzutlmanskiej na kontynencie
europejskim. Oblicza sig¢, ze w krajach Europy Zachodniej mieszka

hmuda Taha Zuka. W 1985 r. misyjne Zgromadzenie Ksigzy Werbistow zorgani-
zowalo Dzien Muzutmanski podczas Pieni¢znienskich Spotkan z Religiami. Pol-
scy muzulmanie wiaczajg si¢ czynnie w obchody rocznic, zwigzanych, czy to
z martyrologia Polski, czy tez z wydarzeniami patriotycznymi. W ramach Konfe-
rencji Episkopatu Polski dziata Komitet ds. Dialogu z Religiami Niechrzescijan-
skimi. Pierwszym Przewodniczacym zespotu byt bp Tadeusz Pikus z Warszawy,
od 2006 r. pracami gremium kieruje bp Romuald Kaminski z Etku. W 2011 r.
Dzien Islamu obchodzono po raz jedenasty, pod hastem: ,,Chrzescijanie i muzut-
manie razem — by przezwyciezy¢ przemoc”. Miejscem centralnych obchodéw tego
dnia jest Warszawa. W zwiazku z dialogiem zwraca si¢ uwag¢ na znamienny pa-
radoks. W przeciwienstwie do wzrastajacej liczby badaczy islamu wsrdd chrzesci-
jan, prawie zupelnie brakuje znawcow doktryny chrzescijanstwa wérod muzutma-
now; Por. Leksykon religii, wyd. H. Weldenfels, Warszawa 1997, s. 160. Pamigtaé
nalezy, iz do spotkania chrzescijanstwa z islamem dochodzito zawsze, od chwili
powstania wspolnoty islamskiej. Jako pierwsze, zaréwno na plaszczyznie filozo-
ficzno-teologicznej, jak i kulturowej ze $wiatem islamskim zmierzyty si¢ Koscioty
Wschodnie; G. Graf, Geschichte der chrischichte der chridtlich-arabischen Lite-
ratur, Citta del Vaticano 1947. Arabsko-Chrzescijanska grupa badawcza, kiero-
wana przez jezuit¢ Samira Khalila Samira, prowadzi prace nad thumaczeniem
z arabskiego i wydaniem dziel nalezacych do arabsko-chrzescijanskiego dziedzic-
twa kulturowego. Samir Khail Samir urodzit si¢ w Kairze w 1938 r., studia ukon-
czyt w Holandii. Obecnie wyktada w Bejrucie na Uniwersytecie Swietego Jozefa.
Tu zatozyl CEDRAC (Centre de Documentation et de Recherches Arabes Chre-
tiennes — Centrum Dokumentacji i Badan Arabsko-Chrzescijanskich).
16 Jan Pawel 11, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 82.
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okoto 9 mln muzutmanéw, z tego najwiecej we Francji i Niemczech,
obecnie wzrasta emigracja do Wtoch. W konsekwencji obok siebie
zyja rodziny chrzescijanskie i islamskie. Ros$nie rowniez pod wpty-
wem sufizmu®’, liczba konwersji na islam, niekiedy wybitnych Euro-
pejczykow!®. Do dialogu zacheca takze, uprzywilejowane miejsce,
jakie islam przyznaje ,,ludowi Ksiegi” (ahlal-kitab). Wedtug Koranu
— Zydzi i chrzeicijanie jako ,,ludzie Ksiegi”, nie sg — niewidzgcymi,
jak wyznawcy innych religii, czy poganie. Oni mowiq: ,,Nikt nie
wejdzie do Ogrodu, procz wyznawcow judaizmu lub chrzescijan”.
Takie sq ich pragnienia. Powiedz: ,,Przytoczcie wasz argument, jesli
Jestescie prawdomoéwni!” (Sura 1, 111)®,

Nigdy dotad matzenstwo i rodzina nie byly przedmiotem tak
wielkiego zainteresowania ze strony socjologéw, pedagogow, dziata-
czy spotecznych i §rodkéw masowego przekazu. Ogolnoswiatowych
inicjatyw sktaniajacych do zajecia si¢ problematyka rodziny, od za-
konczenia drugiej wojny $wiatowe] bylo kilka. Aby potozy¢ kres
wypaczeniom i krzywdzie popetnionej na zywym organizmie rodziny
w wyniku konfliktow zbrojnych i systemoéw totalitarnych, Organiza-
cja Narodow Zjednoczonych uchwalita Powszechng Deklaracje
Praw Czlowieka, gdzie wskazano, ze rodzina jest naturalng i pod-

17 Sufizm (z arab. suf — welna), prad teologiczno-intelektualny, ktorego przedstawi-
ciele (sufi), dazyli do wewnetrznego do$wiadczenia Boga, czyli specyficznego mi-
stycyzmu. Zrodzit si¢ w VII-VIII wieku na terenie Iraku. Stal si¢ dynamicznym
noénikiem wiary muzutmanskiej, takze w Persji, Azji Srodkowej i catym niemal
swiecie islamu. Jako ruch religijno-spoteczny ma rowniez cele polityczne; Por.
Islam, [w:] Encyklopedia Koscielna KUL, t. 8, Lublin 1997, kol. 503; M. Dziekan,
Sufizm, [w:] M. i U. Tworuschka, Islam. Maly stownik, s. 83; Tenze, Cywilizacja
Islamu, w Azji i Afryce, Warszawa 2007, s. 96; W. Skalmowski, Tajemnice sufi-
zmu, ,,Znak”, 1998, nr 1, s. 76-82; J. Hauzinski, Sufizm, [w:] Ilustrowana Ency-
klopedia Religii Swiata, (red.) Z. Drozdowicz, Z. Stachowski, Poznah 2002,
s. 582-585.

18 pPrzypadki przechodzenia na islam najczeéciej usprawiedliwia sie tym, ze islam,
jako religia wymaga jedynie aktu wiary w Boga, bez zadnych dogmatow, tajem-
nic, hierarchicznych struktur i sakramentalnych obrzgddw.

19 eksykon religii, wyd. H. Waldenfels, s. 159.
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stawowq komorkg spoleczenstwa i ma prawo do ochrony ze strony
spoteczerstwa i panstwa®.

W 1983 roku Watykan ogtosit — Karte Praw Rodziny, ktora wo-
bec wspotczesnych wyzwan wynikajacych z przeobrazen kulturo-
wych 1 nasilajgcych si¢ zjawisk antycywilizacyjnych, sprecyzowata
aktualne zadania rodziny. Dokument ten zostat uznany w wielu kra-
jach $wiata za apel, skierowany do catej rodziny ludzkiej, wiadz
i instytucji zainteresowanych misja rodziny w $wiecie wspotcze-
snym. Proklamowanie przez ONZ i Stolicg Apostolska 1994 roku —
Migdzynarodowym Rokiem Rodziny, spowodowato, ze w centrum
miedzynarodowej dyskusji znalazta si¢ rodzina.

Glownym celem, podjetych przeze mnie badan jest analiza pro-
blematyki matzenstwa i rodziny w chrzescijanstwie oraz w islamie,
jak réwniez préba poszukiwania wspolnych tradycji w oparciu
0 Biblie (Stary i Nowy Testament) oraz Koran.

W Kosciotach chrzescijanskich i w islamie przez cale stulecia
przewazal model rodziny patriarchalnej z dominujaca pozycja mez-
czyzny, jako jej reprezentanta. Rola kobiety ograniczata si¢ do wy-
konywania czynnosci wewnatrz rodziny. Ten podziat r6l uzasadnia
zarobwno Biblia, jak i Koran. Wystarczy tu powota¢ si¢ na teksty Sw.
Pawla — Zony niech bedq poddane swoim mezom (Ef 5,22) oraz — nie
pozwalam kobiecie nauczaé, ani mie¢ wiladzy nad mezem (Tm 2,12).
Podobnie w Koranie — mezczyzni stojg nad kobietami ze wzgledu na
to, ze Bog dal wyzszosé¢ jednym nad drugimi, i ze wzgledu na to, zZe
oni rozdajq ze swego majgtku. Przeto cnotliwe kobiety sq pokorne
i zachowujq w skrytosci to, co zachowat (Sura 1V, 34).

Przed matzenstwem i rodzing islam, podobnie jak chrzescijan-
stwo, stawia podobne cele. W zakresie prokreacji — zrodzenie i wy-
chowanie potomstwa. Odnosnie do celéw wewnatrzrodzinnych —

2 pPrawa cztowieka, Dokumenty miedzynarodowe, oprac. B. Gronowska, T. Jasudo-
wicz, C. Mik, Torun 1993, s. 23.
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wspolnote zycia, ktdrg powinna przenika¢ wzajemna mitos¢, poczu-
cie bezpieczenstwa i ujecie we wlasciwe ramy popedu seksualnego.
Obowigzujacy wzorzec rodziny — to zwigzek oparty na matzenstwie,
czyli trwalym stosunku mezczyzny i kobiety oraz ich dzieci?.

Omawiajgc zagadnienie rodziny i malzenstwa w islamie, trzeba
zaznaczy¢, ze zdaniem islamologéw nie ma jednego islamu — jest ich
wiele, zwlaszcza islam arabski, iranski, egipski, marokanski — z wie-
loma réznicami. Postepujaca globalizacja 1 zwigzane z nig nasladow-
nictwo, tzw. nowoczesne standardy zachowan, doprowadzily do da-
leko idacych zmian w Zyciu wspotczesnej rodziny arabskiej, spowo-
dowanych transformacja — zwlaszcza w zakresie $wiadomosci,
szczegoOlnie mlodszych pokolen wyznawcow islamu. W niektorych
krajach muzutmanskich, zwtaszcza w Turcji, szybki proces przemian
modelu rodziny, dokonuje si¢ na gruncie radykalnego zerwania
z wlasng tradycja moralno-religijng i opiera si¢ na nowoczesnym,
europejskim ustawodawstwie rodzinnym?2,

Profesor Franciszek Adamski uwaza, ze i sytuacja rodziny islam-
skiej jest odmienna w zaleznosci od panstw i krajow. Z uwagi na
powyzsze wprowadzil on nastepujaca klasyfikacje:

— kraje, ktore nadal zachowuja wiernos¢ tradycji: Arabia Sau-
dyjska, Syria, Irak, Poélnocna Afryka i niektore panstwa Dalekiego
Wschodu,

2L Jan Pawet 11, Przeméwienie do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy,
Strasburg 8.10.1988 r. cyt. za: Europa 2001. Zaproszenie do odpowiedzialnosci,
Plock 1999, s. 206; M. Toso, Rodzina i struktury lokalne, ,,Spoteczenstwo”, 2001,
nr 2, s. 261. Wzorzec ten stanowit zasadniczy fundament przodujacej przez wiele
wiekow w calym $wiecie cywilizacji europejskiej. Natura rodziny, uprawnia do
nie budzacego watpliwosci twierdzenia, ze powinna pozostaé¢ podstawowa komor-
ka spoteczenstw integrujacej si¢ Europy. Przyszte prawodawstwo Unii Europej-
skiej musi zagwarantowac rodzinie opartej na matzenstwie petng ochrone prawna.

22 B, Lewis, Narodziny nowoczesnej Turcji, Warszawa 1972, s. 471.
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— kraje, w ktérych stopniowo dokonuje si¢ wyrazne odejscie od
norm tradycyjnych, opartych na Koranie: Indie, Pakistan, Egipt
1 muzutmanskie rejony dawnej Jugostawii,

— kraje, w ktorych po 1918 roku zupehie zerwano z doktryna
religijng: Turcja, Albania i muzutmanskie republiki dawnego ZSRR.

Rézne odmiany islamu szukaja swego uzasadnienia w istnieja-
cych obecnie czterech szkotach prawniczych?. Ich wptyw daje sig
szczegdlnie zauwazy¢ w Pakistanie, Maroku, Egipcie i Arabii Sau-
dyjskiej. Z kolei bractwa i ruchy sufickie sg uznawane przez wspol-
note islamska za niemal heterodoksyjne.

Niezaleznie jednak od réznic doktrynalnych i wszelkich wpty-
wow laicyzacyjnych, religia islamu nadal bardzo silnie oddziatuje,
zwlaszcza na sfere zycia osobistego. Uwidacznia si¢ to szczegdlnie
w prawie zwyczajowym. Wtasnie to prawo odnosi si¢ przede wszyst-
kim do zycia matzensko-rodzinnego. Sita tradycji w panstwach mu-
zulmanskich nie znajduje sobie rownej w innych kregach kulturo-
wych?4,

Islam w postawach zyciowych swoich wyznawcow, opierajac si¢
na zasadach moralnych, rozroznia grzechy i cnoty. Zycie ludzkie

23 Szkoly prawnicze — 1. Najstarsza szkolg prawnicza jest Hanaficka (liberalna),
zatozona przez Abu Hani¢ (699-767) i jego ucznidow: Abu Jusufa i Aszu-
Szajbaniego, zasi¢g: oficjalna szkota Abbasydow i Osmandw, obejmuje Batkany,
Afganistan, Pakistan, Azje Srodkowa, Indie, Chiny, Potludniowa Ameryke, Au-
strie. 2. Malikicka (ortodoksyjna), zatozona przez Malika Ibn Anasa (715-795),
zasieg: Afryka Péinocna, Maroko, Algieria, Tunezja, Libia, Gorny Egipt, Maure-
tania, Nigeria, Sudan, panstwa nad zatoka Perska. 3. Szaficka (ortodoksyjna), za-
lozona przez Asz-Szafi’ego (767-820), ktory uchodzi za wlasciwego tworce pra-
wodawstwa muzutmanskiego, zasi¢g: Dolny Egipt, Jordania, Liban, Bahrajn, In-
donezja, Malezja, Sri Lanka, Filipiny, Tanzania, Azja Srodkowa. 4. Hanabalicka
(skrajnie ortodoksyjna) zatozona przez Ahamada Ibn Hanabala (780—855). Szkota
ta w wielu dogmatycznych i kulturowych kwestiach posiada charakter konserwa-
tywny, swoim zasiggiem obejmuje: Arabi¢ Saudyjska (gdzie wywodzacy si¢ z niej
wahhabizm jest religia panstwowa), Syrig, Irak, niektore regiony Egiptu, Indii,
Afganistanu i Algierii; Por. M. i U. Tworuschka, Islam. Mafy stownik, s. 84.

24 F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, Krakéw 2002, s. 81-87.
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traktuje jako $wiete i nienaruszalne, dlatego zabdjstwo jest wielkim
grzechem. Potepia réwniez kradziez, lichwe, klamstwo, oszczerstwo,
krzywoprzysigstwo, cudzotostwo, aborcje i homoseksualizm.

Dla celow poréwnawczych, w niniejszej publikacji, konieczne
jest sprecyzowanie znaczenia termindéw: ,islam” i ,.chrzescijan-
stwo”%, Poprzestajac cho¢by na minimalistycznym znaczeniu pojecia
»religia islamu”, podkresli¢ nalezy, iz oznacza ono podporzadkowa-
nie si¢ Bogu przez poboznego muzutmanina, manifestowane swej
religijnosci w codziennej modlitwie, ktora jest formg islamskiego
credo (gahdda).

Islam mozna takze rozumie¢ glebiej — jako idealng tozsamosc,
w ramach ktorej wszyscy muzulmanie, nawet w miejscu nowego
osiedlenia wzajemnie si¢ rozpoznajg, a Koran i tradycja (sunna),
pochodzaca od Mahometa oraz pelna zgoda (igma), panujaca we
wspolnocie muzutmanskiej — to najwazniejsze punkty, na ktérych
opiera si¢ islamskie ustawodawstwo (szari’a)?® i islamskie prawo

25 Zdaniem bp. Bernarda Lewisa, wspotczesnie czyms§ standardowym, staje sie po-
rownywanie pojecia ,,islam”, nie tylko z chrzescijanstwem, ale takze ze Swiatem
chrzescijanskim, czyli z religia w sensie, jaki to stowo ma dla ludzi wierzacych.
Natomiast islam w wydaniu mahometan to co$ wiecej, co nie ma odpowiednika
w zachodnim §wiecie chrzescijanskim. Podstawowe praktyki religijne to — pig¢ fi-
laréw islamu, czyli obowigzek kultu (ibadat) — wyznawanie wiary (szahada), pig-
ciokrotna modlitwa w ciagu dnia (sala), post (saum), jatmuzna (zaka), pielgrzym-
ka do Mekki (hadzdz). Jalmuzna, jako podstawowy filar islamu, moze mie¢ forme
obowiazkowej sktadki na cele charytatywno-spoteczne, w tej formie nakazuje ja
Koran. Moze by¢ dobrowolng ofiarg ztozong na zbozny cel, tj. na sieroty, na bied-
nych i na osoby upo$ledzone. W tym drugim przypadku nazywa si¢ ja (sadaka).
Kazdy dorosly muzulmanin ma obowiazek ptacenia swojej gminie podatku z cze-
$ci wlasnych dochodéw. Ponadto prawo muzulmanskie naktada na wyznawcow
islamu obowiazek przestrzegania szeregu przepiséw rytualnych, jak: obrzezanie
chtopcow, zakaz spozywania niektoérych pokarmoéw (np. wieprzowiny) i napojow
(alkoholu) itd. B. Lewis, L Europé et I’'Islam, Bari 1999, s. 8; P. Antes, Der Islam
als politischer Faktor, Hannover 1980, s. 35; Braun, Islam. Powstanie — dzieje —
nauka, s. 114.

% Szari’at, oznacza calo$¢ przepisow, dotyczacych postgpowania na plaszczyznie
prywatnej i publicznej, regulujacych wszystkie dziedziny zycia, czynnos$ci rytual-
ne, prawo rodzinne, karne, cywilne, spadkowe, handlowe i gospodarcze (tacznie
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(tigh). Tak rozumiany islam, jawi si¢ dzi$ jako transparentny model
wiary, do ktérego muzulmanie czesto si¢ odwotujg?’.

Typowe cechy wyrdzniajace wiar¢ muzutmanow — to objawienie
zawarte w $wietej ksiedze Koranu, ktore jest objawieniem najwyz-
szym, ukazujacym jedyno$¢ Boga (tauhid). Bog jest transcendentny
i dlatego niepojety. Prawo koraniczne obowiazuje w zyciu codzien-
nym. Przystapienie do wspolnoty wierzacych ma charakter nie tylko
religijny — ale zgodnie ze wspotczesnym rozumieniem tego stowa —
takze polityczny, ekonomiczny i kulturalny.

Natomiast chrzescijanstwo, jak podkresla papiez Benedykt XVI,
to przede wszystkim wiara w Jezusa Chrystusa — Boga Czlowieka,
ktory umart i zmartwychwstal — Jezusa historycznego®®. Oznacza
takze réznorodnos¢ i wielo$¢ Kosciotldw oraz wspdlnot koscielnych.
Powstaly one w czasie historycznym — najpierw na Wschodzie —
Koscioly schizmatyckie, a od XVI wieku reformowane wspdlnoty
koscielne, ktore dawniej Kosciol rzymsko-katolicki uwazat za here-
tyckie, dopiero wspoélczesnie, ze wzgledu na ekumenizm nazywa —
,,odfaczonymi” lub ,,roztgczonymi”?,

Istotne elementy wiary katolickiej nalezace do skarbca doktryny
chrzedcijanskiej, zwykle wylicza si¢ w popularnych katechizmach
w nastepujacej kolejnosci: Wceielenie Stowa Bozego, Jednos¢ i Troi-
sto$¢ Boga. Bog niepoznawalny, dal si¢ pozna¢ w Jezusie Chrystusie
— Stowie Wcielonym. Czlowiek jest ze swej natury zdolny do pozna-
nia istnienia Boga (capax Dei). Ekonomia zbawienia realizuje si¢
w historii. Punkt kulminacyjny, objawienie nadprzyrodzone osiagne-

przeszto 50 dziedzin zycia); M. i U. Tworuschka, Islam. Maly stownik, s. 84.

21°Y .M. Chueiri, Il fondamentalismo islamico, Bolonia 1993.

28 ], Ratzinger — Benedykt XVI1, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Krakéw 2007, cz. 2 Kielce
2011. Autor — wybitny teolog niemiecki, ur. w 1927 r., §wiecenia — 1951 r. W la-
tach 1959-1977 wykladowca m.in. w Bonn, Tybindze, Ratyzbonie. Od 1977 r.
biskup Monachium i Fryzyngi. W latach 1981-2005 Prefekt Kongregacji Doktry-
ny Wiary; nastgpca bt. Jana Pawta II.

29 Sobor Watykanski 11, Dekret o Ekumenizmie. Unitatis redintegratio, n. 19
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lo we Wcieleniu Stowa Bozego — w Nim wszystkie skarby magdrosci
i wiedzy sq ukryte (Kol 2, 3). Wcielenie Syna Bozego ujawnito wiel-
ka godnos¢ ludzkiej natury, poniewaz Jezus stat si¢ bratem kazdego
cztowieka (Hbr 2, 11). Kosciot zatozony przez Jezusa Chrystusa nie
ma ukrytych celow politycznych, cho¢ czasami tak si¢ zdarzyto
w historii, natomiast jego celem jest realizacja Krolestwa Bozego™.

Zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II zawartym
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym,
spoteczno$¢ Kosciota nie nalezy do porzgdku politycznego, czy go-
spodarczego. Cel, ktory Chrystus wyznaczyt (Ko$ciotowi) zawiera
sig w ramach porzqdku religijnego. Sobdr uznat swiecki charakter
i autonomi¢ ,,rzeczy” ziemskich, stwierdzajac zarazem, ze owa auto-
nomia winna zachowa¢ odniesienie do Boga Stworcy — poniewaz
sprawy $wiata i sprawy wiary pochodzq od tego samego Boga®.
Personalizm chrzescijanski podkresla godnos$¢ osoby ludzkiej. Tres¢
pojecia osoba, zostata wzbogacona dzigcki dogmatowi wiary w Jed-
nego w Trzech Osobach Boga.

W islamie pod pojeciem ,,prawa osoby ludzkiej” rozumie sig¢
prawo wspélnoty (Ummah). Islam nie zna stowa ,,0soba” — synoni-
mem jest ,jednostka” (fard). Fard jest integralng i zalezng cze$cia
wielkiego spoteczenstwa islamskiego. Dopiero w ramach ummah
czlowiek ma prawa i obowiazki. Jesli porzuca religi¢ z racji przejscia
na ateizm lub inne wyznanie, traci wszystkie swoje prawa, a nawet

moze zosta¢ za zdradg, skazany na kare $mierCi®?.

30 M. Borrmans, Gesu Cristo e muzulmani del XX secolo. Testi Coranici, Catechismi,
Commentarii, Scrictori e poeti musulmani di fronte a Gesu, San Paolo, Milano
2000.

81 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspéicze-
snym, Gaudium et spes, n. 36.

32 Przejawem cywilizacji europejskiej jest Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka,
bedaca owocem kultury wywodzacej si¢ z ewangelicznych i chrzescijanskich ko-
rzeni. Deklaracji tej nie przyjeto wiele panstw, w ktorych obowiazuje prawo is-
lamskie. Z kolei Ogdlna Islamska Deklaracja Praw Czlowieka, ogtoszona w Kai-
rze w 1990 roku na XIX. Islamskiej Konferencji Ministrow Spraw Zagranicznych
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Wszyscy chrzeécijaninie mogg zwraca¢ si¢ do Boga — Abba —
Ojcze. Jest to najbardziej charakterystyczny zwrot modlitewny Jezu-
sa. Natomiast Bog Koranu, obdarzony zostal dziewiecdziesigcioma
dziewigcioma najpigkniejszymi imionami®,

Od potowy XX wieku imigracja wyznawcow islamu do krajow
Europy stale wzrasta. Najczgsciej osiedlaja si¢ oni we Wloszech,
Niemczech, Hiszpanii i Belgii. Biorgc pod uwage dynamiczny przy-
rost naturalny w rodzinach muzutmanskich sensowne staje si¢ pyta-
nie, czy islam nie realizuje powolnej inwazji na Europg,
z zamiarem przeksztalcenia jej w ziemig islamu®*. W zwigzku z tym
Europa musi pamigtaé, ze islam jest nie tylko religig o powszechnym
charakterze, ale takze szczegdlnym typem cywilizacji. Bogata, wie-
lowiekowa kultura i sztuka, rozbudowane prawodawstwo oraz ko-
deks religijno-moralny, obejmujacy wszystkie dziedziny zycia,
w tym zycie malzensko-rodzinne®.

Obecnos¢ muzulmanoéw w zlaicyzowanych krajach zachodnich
moze poglebi¢ wiarg i ozywic religijnos¢ katolikow. By¢ moze prak-
tykowanie postu religijnego i czgste modlitwy, przestrzegane przez

przewiduje zakaz pozbawiania zycia, o ile postepowanie pozostawaé bedzie
W zgodzie z zasadami szari’atu. Oznacza to, ze prawa cztowieka zostaly podpo-
rzgdkowane prawu szari’atu; D. Righi, Islam a chrzescijanstwo, ,,Communio”,
2003, nr 6, s. 165.

3 Problem relacji cztowick-Bég w objawieniu chrzeécijanskim i islamskim.
M. Borrmans, Islam e cristianesimo. Le vie del dialogo, Roma 1993, s. 85-101;
Por. Dokument Episkopatu Wioskiego Regionu Emilia Romania.

34 Musulmani in Italia. La condizione giuruduca delle comunita islamiche, (red.)
S. Ferrari, Bolonia 2000. Ksiazka ta zawiera, m.in. artykuty: A. Pacini, Il musul-
mani in Italia, Dinamiche organizative e processi di inter nazione con la societa e
le istituzioni italiane, s. 21-52 — dotyczy organizacji islamskich, dziatajacych na
terenie Wioch: C. Campiglio, Famiglia e diritto islamico. Profil internazionalli-
privatistici, s. 175-185; Kilka artykutow zostato pos§wigconych omdwieniu sytua-
¢ji muzulmanow w Niemczech, Hiszpanii i w Belgii.

35 Oblicza wspélczesnego islamu, (red.) E. Machut-Mendecka, Warszawa 2003,
zwlaszcza rozdziaty: Wspotczesna rodzina muzutmanska, Muzutmanie w Europie,
Normy obyczajowe we wspolczesnej kulturze arabsko-muzulmanskiej, Sztuka is-
lamu.
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imigrantéw z krajéw arabskich, w nowym $§rodowisku zycia, przy-
czynig si¢ do ponownego odkrycia przez chrzescijan ich wiasnych
tradycji, zwlaszcza znaczenia modlitwy, Swigtowania niedzieli, jako
Dnia Panskiego czy Wielkiego Postu, jako praktyki pokuty i ascezy.

Wciaz jednak bez odpowiedzi pozostaje pytanie o prawdziwe ob-
licze islamu, majacego szanse ,,zwycigzy¢” w Europie — czy bedzie
to islam z dominacja tendencji fundamentalistycznych, czy tez zrodzi
sie pokojowy euroislam?®

Ukazywanie pokojowego oblicza islamu, poszukiwanie tego, co
Taczy — to wielkie zadanie wszystkich zatroskanych o pokdj migdzy
religiami i narodami. Tymczasem w opinii europejskiej, funkcjonuje
wiele stereotypdéw i obiegowych opinii, lansowanych przez $rodki
masowego przekazu. W publicystyce i w aktualnych debatach poli-
tycznych nad islamem, toczonych w Europie, dominuja najczesciej
uprzedzenia natury psychologicznej i lgk przed terroryzmem, a nie
zagadnienia dotyczace cywilizacji, sytuujace si¢ wokot kwestii
wspolnych korzeni doktrynalnych i dziatan w stuzbie ludzkosci, czy
tez obecnej w wiekach $rednich idei spotkania kultur na ptaszczyznie
filozoficznej.

Prezentowana publikacja ma charakter teoretyczny. Uwzglednio-
no przede wszystkim biblijne Zrédta, zar6wno judeochrzescijanskie:
Stary i Nowy Testament (Biblia Tysigclecia, wyd. Pallotinum), jak
i Koran (ttum. Jézef Bielawski, wyd. z 1986 roku), z uwzglednie-
niem, gdy zachodzita taka potrzeba tekstu arabskiego. W szerokim
zakresie przestudiowano prace bedace przekladami z jezyka nie-
mieckiego, wloskiego i angielskiego dostepne na polskim rynku wy-
dawniczym, szczegolnie te, opublikowane w ostatnich latach. Wykaz
pozycji zostal podzielony na literature dotyczaca rodziny i matzen-
stwa w chrzescijanstwie oraz w islamie.

Z przestanki silnego zréznicowania wypowiedzi — wynika zasto-

% Kontrowersyjne wypowiedzi w ksigzce O. Fallaci, Sita rozumu, Warszawa 2004.
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sowana metoda. Poniewaz skoncentrowano si¢ na problematyce mat-
zefhstwa i rodziny w chrze$cijanstwie i islamie, wymagato to odwota-
nia si¢ nie tylko do tekstow Biblii i Koranu, ale takze do teologii
katolickiej oraz islamskiej.

Tre$¢ zostata podzielona na trzy czgsci, w ktorych omawiane sg
zagadnienia malzenstwa i rodziny w chrze$cijanstwie, malzenstwa
i rodziny w islamie oraz zamieszczono synops¢ wybranych tekstow
biblijnych i koranicznych, ukazujaca wspolne tradycje.

Do publikacji dotaczono stownik podstawowych pojec¢ islamu
i kalendarium dziejow islamu. Znajomos¢ gtownych prawd dotycza-
cych islamu stanowi we wspotczesnych realiach podstawowy waru-
nek zrozumienia ztozono$ci problemow z nim zwiagzanych. Chodzi
m.in. o interpretacje Koranu, ale takze pewnych szeroko stosowa-
nych pojec: ,autorytetu”, ,,praw cztowieka”, ,,wolnosci religijne;j”
oraz kwestii pozycji spotecznej kobiet, stosunku do nowoczesnosci 1
cywilizacji Zachodu, czy tolerancji religijnej. Poznanie ztozonych
uwarunkowan religijno-kulturowych pozwoli w przysztosci wypra-
cowac dobre relacje miedzy chrzescijanami oraz muzulmanami, po-
zbawione uprzedzen, stereotypOw, oparte na prawdzie, wzajemnym
szacunku w duchu dialogu migdzyreligijnego®’.

Autorka ma nadzieje, ze prezentacja problematyki zakreslonej
w tytule pracy, literatura przedmiotowa, wzbogacona uzupetieniami
zawartymi w przypisach, utatwi dialog z islamem, ktory od lat na
szersza skale jest prowadzony w Polsce.

37 G. Paolucci, C. Eid, Islam. Sto pytan. Odpowiada Samir Khalil Samir, \Warszawa
2004, s. 5.
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MALZENSTWO I RODZINA W BIBLII






Malzenistwo i rodzina u Izraelitow

1. Malzenstwo w planach Stworcy

Autorzy natchnionych tekstow, Starego i Nowego Testamentu
przekazywali zawarte w nich prawdy stosujac liczne rodzaje literac-
kie, bogate jezykiem metafor, obrazow i przenosni. Odwotujac si¢ do
relacji Bog @ czlowiek, szczegolnie zalezato im na ukazaniu istoty
zwiazku matzenskiego.

Matzefstwo, w mys$l ich przekonania, jest to zawsze zwiazek
dwojga ludzi i szczegdlna wspdlnota zycia. Rodzing tworzy wigc
analogicznie: ojciec, matka, rodzice, dzieci, niewolnicy @ zwlaszcza
niewolnice, osoby owdowiale, dziewice bezzenne i starcy.

Koncepcja matzenstwa i rodziny izraelskiej wyrosta z tradycji
koczowniczych ludéw Bliskiego Wschodu. W zasadniczych ramach
zostata uksztaltowana pod wplywem wyznawanej religii 1 prawa
starotestamentalnego. Szczegotowo okreslito ja prawo Mojzeszowe
i Tora. W obu zrédlach zawarte przepisy kazdy Izraelita skrupulatnie
przestrzegal®,

Piecioksiag Mojzesza przedstawia model rodziny patriarchalne;j,
zgodny z prawem obowigzujacym w Mezopotamii, skad pochodzit
pierwszy patriarcha Abraham.

Instytucja matzenstwa i rodziny izraelskiej przechodzita liczne
przeobrazenia i transformacje.

W judaizmie rodzina jest podstawowg komorka spoteczng, po-

% F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, wyd. 1, Warszawa 1970,
wyd. 2, Krakow 2002, s. 88
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siadajaca wielki walor religijny. W znaczeniu szerszym rozumiano
ja, jako rodzing wielkg, Klan, a nawet naréd. Natomiast w znaczeniu
wezszym [ byla to wspdlnota oparta na wigzi malzenskiej pomiedzy
mezczyzng a kobietg, w ktorej sklad wchodzi takze potomstwo®®,

Mimo ze na kartach Starego Testamentu mozna znalezé wiele
przypadkow matzenstw poligamicznych, to na kazdym etapie rozwo-
ju mysli dotyczacej rodziny, ideatem bylo matzenstwo monogamicz-
ne. Ustawodawstwo tamtej epoki faworyzujagc m¢zczyzne, miato na
uwadze takze szacunek dla kobiet**. W miare zblizania si¢ do konca
epoki starotestamentalnej, Biblia coraz bardziej doceniata trwatosc
malzenstwa i obopolng wierno§¢ matzonkow.

Ksiega Rodzaju podaje, ze Bog stworzyl cztowieka na swoj ob-
raz i podobienstwo - stworzyl megzczyzne i niewiaste (Rdz 1, 27). Sam
Bog powotat wiec mezczyzng i kobiete do istnienia w pelnej roéwno-
éci i godnosci, jako osoby ludzkie, a ich zespolenie
w malzenstwie stanowi pierwsza i najbardziej naturalng forme
wspolnoty.

Bog taczy ich w malzenstwie w taki sposob, ze stajac si¢ jednym
ciatem (Rdz 2, 24), moga przekazywac zycie ludzkie @ Bgdzcie
plodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemie (Rdz |, 28). Prze-
kazujac swojemu potomstwu zycie, mezczyzna i kobieta - jako mat-
zonkowie 1 rodzice - wspoldziataja w wyjatkowy sposéb
z dzielem Stworcy, ktory sam jeden jest Dawca istnienia i Panem
zycia®,

Z punktu widzenia literackiego dwa teksty Ksiegi Rodzaju
o stworzeniu §wiata (Rdz 1,182; Rdz 2, 4b@25), dopetnione historia
upadku czlowieka w raju (Rdz 3, 1) sg owocem filozoficznej refleks;ji

39 |_eksykon religii, wyd. H. Waldenfelds, Warszawa 1997, s. 230.

40 p. Grelot, Ewolucja instytucji matzeristwa w Starym Testamencie, ,,Communio”
1970, nr 1-5, s. 323; Por. R. de Vaux, Das Altes Testament und Lebensordnungen,
t. 1, Freiburg 1964.

41 Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 372, wyd. Poznan - Pallottinum 1994.
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nad ludzka egzystencja, obecnoscia zta i $mierci oraz nad fundamen-
tem biblijnego matzenstwa.

Formuta koncowa, zawierajaca aprobate catego dzieta stworze-
nia: Bog widzial, ze wszystko, co uczynit, bylo bardzo dobre (Rdz |,
31), zaktada, ze rowniez matzenstwo jest dobre, poniewaz pochodzi
od Boga*2.

Zwigzek malzenski jest okre§lany terminem B berit, czyli tym
samym stowem, ktorego uzywano, mowigc o przymierzu Boga
z ludzmi. Cechy trwatosci i wierno$ci nalezg do gtdéwnych przymio-
tow przymierza i matzenstwa zarazem: aby cig¢ ustrzec przed zZong
blizniego, przed cudzq, ktora stow przymilnych uzywa, ktora porzuca
towarzysza mitosci i zapomina o przymierzu ze swym Bogiem
(Prz 2, 16).

Stary Testament w wierno$ci matzenskiej dostrzega ide¢ przy-
mierza, obraz i znak wigzi Boga i ludzi (Oz 2, 21), w niewierno$ci
matzenskiej natomiast @ niewiernos¢ ludu, wobec zawsze wiernego
Boga.

Mezczyzna 1 kobieta B potaczeni weztem matzenskim, dzieki
wiezi z Bogiem, tworza wspolnote. Fundamentem tej wspdlnoty jest
rownos¢ osob i identyczna godno$¢ mezczyzny i1 kobiety, ktorzy
stworzeni zostali na obraz Boga, dlatego tez pojecie B czlowiek
oznacza zarOwno mezczyzng, jak i kobiete. Oboje takze otrzymali
btogostawienstwo: Bdg im blogostawit (Rdz |, 28), utwierdzone na-
kazem: abyscie zaludnili ziemig (Rdz |, 28).

Pozniejsze odstepstwa od idealnego obrazu matzenstwa, zwlasz-
cza mozliwos¢ oddalenia zony i inne naduzycia pobudzaty poboz-
nych Izraelitow do przypominania obrazu matzenstwa, odpowiadaja-

42 W Ksiedze Rodzaju 1, 27 — autor biblijny nie uzywa rzeczownika matzenstwo.
Tekst hebrajski Starego Testamentu nie zna stowa, ktére odpowiadatoby naszemu
pojeciu matzenstwo; Por. K. Romaniuk, Malzenstwo i rodzina w Biblii, Katowice
1981, s. 5.
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cego pierwszemu zamystowi Bozemu®,

Rodzing w jezyku hebrajskim okresla si¢ terminem bajit, lub bet
abi (dom, dom ojca, dom ojcowski). Jahwe rzekt do Noego: wejdz do
arki ty i cata twoja rodzina (dostownie: caty twdj dom). Poniewaz
rodzina jest domem, dlatego zaktadanie rodziny okresla si¢ zwrotem
zbudowaé dom (Rdz 7, 1).

Rodzina to osoby, ktore taczy wspdlnota krwi, wspolnota kosci
i ciata (Rdz 29, 14), a takze wspolnota mieszkania. Rodzing Noego
jest jego zona, synowie i zony jego synow. Rodzing Jakuba tworza
trzy generacje (Rdz 46, 8). Do rodziny nalezg rowniez inne osoby,
np. shudzy, robotnicy najemni, a takze sieroty i wdowy, pozostajace
pod opiekg gtowy rodu (Rdz 38, 11)*.

Wiez rodzinna u Hebrajezykow byla niezwykle silna.
W Ewangeliach i Dziejach Apostolskich ojcowie rodzin, po nawrdce-
niu na chrzescijanstwo, pociggali za sobg caly swoj dom (J 4, 53;
Dz 16, 34). Po $mierci cztonkowie rodziny nie opuszczali wspolnoty,
przeciwnie, taczyli si¢ z nia, odnajdujac swoich przodkéw. Prorok
Amos mowi: Stuchajcie tego stowa, ktore Jahwe wypowiada przeciw
wam, Synowie Izraela, przeciw catemu narodowi, ktory wywiodtem
z ziemi egipskiej (Am 3, 1). Podobnie prorok Ozeasz stwierdza
Jahwe pozwie Izraela na sqd i ukarze wystepki Jakuba, poniewaz juz
w fonie matki oszukat on brata (Oz 12, 3). Powyzsze teksty wyraznie
identyfikujg aktualnych cztonkéw rodziny z ich przodkami. Ci ostat-
ni, cho¢ dawno umarli, Zyjg nadal w swoich potomkach.

Rodziny wchodzity w sktad wigkszej wspolnoty, zwanej rodem
lub szczepem (Joz 7, 17)*®. Rodzina Zabdiego, nalezgca do rodu
Zeracha zyla razem na okre$lonym terytorium. Rod Efrata, z ktorego

43 Por. D. Tettamanzi, Il matrimonio cristiano, Milano 1979, s. 29; A. Ammassari,
Un profilo biblico del matrimonio, Roma 1977, s. 13; E. Schillebeeckx, Il matri-
monio realita terrestre e mistero di salvezza, Roma 1980, s. 43.

4 Por. T. Szczurkiewicz, Rodzina w $wietle etnosocjologii, ,,Studia Socjologiczne”,
Warszawa 1969, s. 244,

45 L. Kéhler, Der hebraische Mensch, Tiibingen 1953, s. 48.
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wywodzita si¢ rodzina Jessego i do ktorej nalezat Dawid (I Sm 17,
12), mieszkata w okregu miasta Betlejem (Mi 5,1).

Rody tworzyty z kolei pokolenia. R6éd Zeracha, wymieniony we
wspomnianym wyzej tekécie Jozuego, nalezal do pokolenia Judy,
a rod Saula do pokolenia Beniamina (I Sm 10, 21)%.

We wszystkich okresach historii swego narodu kazdy Izraelita
byl scisle zwiazany z grupa naturalna, ktorej byt cztonkiem, przede
wszystkim z domem ojca. W domu tym wychowywat sie, jako dziec-
ko, a osiagnawszy wiek dojrzaly w nim zaktadal nowa rodzing. Po-
przez dom utrzymywal wiez ze swoim rodem i pokoleniem. Jedynie
w ramach spotecznosci rodzinnej i rodowej B szczegdlnie zostato to
uwidocznione we wczesnym etapie dziejow Izraecla @ Hebrajczyk
mogl realizowac swoje cele zyciowe: indywidualne, spoteczne i reli-
gijne.

2. Struktura rodziny

W Starym Testamencie, zdaniem P. Grelota, zaznaczyly si¢ wy-
raznie tradycje dwoch mentalno$ci, wilasciwe ludom Bliskiego
Wschodu, mentalnosci innej dla mezczyzn i innej dla kobiet*’. Ojciec
rodziny troszczyl si¢ o utrzymanie i zabezpieczenie jej dobr ducho-
wych, zwlaszcza w zakresie przestrzegania przepiséw religijnych.

46 Rodzina wielka to grupa ztozona z trzech pokolen w linii prostej (rodzicéw, ich
synoéw lub corek oraz dzieci tych syndéw lub corek), wspotzyjacych stale ze soba
w przestrzennym skupieniu, czgsto nawet pod jednym dachem, kierowana przez
najstarszego mezczyzng, zazwyczaj dziadka. Kazda mala rodzina, wchodzaca
w sktad wielkiej miata wlasne ognisko i wiasny kat w pomieszczeniu zbiorowym.
Do wielkiej rodziny wchodzili niekiedy adoptowani, dalsi krewni. Wielka rodzing
charakteryzuje ponadto wspolna gospodarka; Por. T. Szczurkiewicz, Rodzina
w Swietle etnosocjologii, S. 244.

47 P. Grelot, Ewolucja instytucji matzeristwa w Starym Testamencie, s. 324; Por.
M. Klocker, M. Tworuschka, U. Tworuschka, Etyka wielkich religii. Maly stow-
nik, Warszawa 2002, s. 40.
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Powiedzcie catemu zgromadzeniu Izraela tak: Dziesigtego dnia tego
miesigca niech si¢ kazdy postara o baranka dla rodziny,
0 baranka dia domu. Jesliby zas rodzina byla za mata do spoZycia
baranka, to niech si¢ postara o niego razem ze swym sgsiadem, ktory
mieszka najblizej jego domu, aby byla odpowiednia liczba o0sob
(Wj 12, 3).

Liczne potomstwo i zasobno$¢ materialna, tworza ramy obrazu
dobrej i wzorowej rodziny. Szczegdlnym przykladem jest rodzina
poboznego Hioba. Zyf w ziemi Us czlowiek imieniem Hiob. Byt to
mqz sprawiedliwy, prawy, bogobojny i unikajgcy zta. Mial siedem
Synow i trzy corki. Majetnos¢ jego stanowito siedem tysiecy owiec,
trzy tysigce wielblgdow, piecset jarzm wolow, piecset oslic oraz
wielka liczba stuzby (Hi 1,1).

Z tekstow biblijnych Starego Testamentu wynika, ze rodzina izra-
elska miata strukture patriarchalng i monarchiczng. Ojciec byt panem
i glowg domu. Jego wiadza realizowata si¢ w r6zny sposob*. Uwa-
zal, ze dysponuje moca udzielania blogostawienstw lub przeklenstw
(Rdz 9, 25; Rdz 49, 1). Sam decydowal w sprawach matzenskich
swoich dzieci. Abraham wybral zon¢ dla syna Izaaka (Rdz 24),
a lzaak dla syna Jakuba (Rdz 28). Ojciec zony Samsona, rozporzadzat
»dowolnie” swymi corkami (Sdz 15, 2).

Nalezy jednak zauwazy¢, ze wtadza ojca nie przekreslata catko-
wicie woli dzieci, odnosnie do ich decyzji co do malzenstwa
niekiedy mezczyzna i kobieta pobierali si¢ na zasadzie dobrowol-
nego wyboru (Rdz 24, 57), czasem nawet wbrew woli rodzicow
(Rdz 26, 34).

Ojciec takze kierowat praktykami religijnymi: prowadzit rodzing
na pielgrzymki (1 Sm 1), przewodniczyl obrzedom $wigta Paschy, byt
strozem tradycji rodowych i religijnych (Wj 12, 26; Wj 13, 12; Joz

48 R. de Vaux, Les institutions de I’Anciens Testament, Paris 1961, s. 85; Por. Tenze,
Le instituzioni dell’ Antico Testamento, Torino 1977.
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4, 6; Joz 22, 24)*.

Meskocentryczng strukture rodziny izraelskiej potwierdzaja takze
genealogie, ktore uwzgledniajg jedynie potomkow meskich (Rdz 10;
I Krn 1), W licznych ksiggach starotestamentalnych znajdujemy
opisy-rodowody, oparte na linii meskiej, co oznacza rodzing typu
patrylinarnego. Rodzina charakteryzowata si¢ takze patrylokalnoscig
- (przechodzeniem) zony do domu meza, nigdy odwrotnie.

Gdy Stary Testament wspomina o obowigzku szacunku dzieci
wobec rodzicow, czgSciej 1 obszerniej méwi o ojcu, niz matce
(Syr 3, 1). Moéwiac o odpowiedzialnosci rodzicow za wychowanie
dzieci, niemal zawsze wymienia si¢ ojca (Syr 22, 3; Syr 42,9).

Nie ulega watpliwos$ci, ze rodzina hebrajska, jak kazda inna in-
stytucja, podlegata procesowi przeobrazen zwigzanych ze zmianami
spolecznymi. Ogromny wplyw wywierala tre$¢ nadprzyrodzonego
Objawienia, odczytywanego w okreslonym kontekscie kulturowym,
co oddziatywato w sensie oczyszczajacym z narastajagcych bledow
i patologii.

Egzegeci tekstow starotestamentalnych wyr6zniaja trzy etapy
rozwojowe obrazu zycia malzenskiego i rodzinnego. Najdalej siega-
jacym w przeszto$¢ narodu wybranego jest okres patriarchow (ko-
czowniczy tryb zycia). Okres ten siega 2 tysiecy lat przed Chrystu-
sem (okres Hammurabiego i Abrahama). Odkryte z tych czasow gli-
niane tabliczki, pisane pismem klinowym (wykopaliska na terenach
dawnego miasta Nuzi nad Tygrysem), mowig o istniejacym wowczas
prawie malzenskim 1 zwyczajach zycia matzensko-rodzinnego.
Wspomina si¢ m.in. o prawie dziedziczenia, prawie oddawania mat-
zonkowi niewolnicy przez prawowitg matzonke, gdy sama byta nie-
ptodna®,

49 Identyczng strukture, co bedzie wykazane w drugiej czesci publikacji, posiada
rodzina w islamie.

%0 J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, Poznan 1979, s. 70.

51 Za F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, s. 87.
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Ksiega Rodzaju $wiadczy, ze patriarchowie przyjeli w zasadzie
prawo i zwyczaje malzenskie, jakie istnialty wowczas w strefie ,,zyz-
nego potksigzyca”, tj. poligamie i ,,rozerwalno$¢” matzenstwa. Jed-
nakze juz wowczas funkcjonowal idealny wzorzec: glebokiej
1 wylacznej mitosci (Rachela), madrosci zyciowej 1 przezornosci
(Rebeka) oraz wiernosci (Sara).

W nastepnym etapie, nazywanym czasem monarchii, charaktery-
zujacej si¢ osiadlym trybem zycia i poczatkami kultury miejskiej,
nadal dozwolona byta poligamia. Harem Salomona miat liczy¢ okoto
700 zon legalnych i 300 konkubin, o czym znajdujemy wzmianke
W Pierwszej Ksiedze Krolewskiej. Malzenstwa s3 zawierane
w obrebie tej samej rasy, a przede wszystkim religii, aczkolwiek
w haremie Salomona znajdowatly si¢ Ammonitki, Sydonitki, Hetytki,
a nawet corka faraona (1 Krl 11,3).

Poligamia byta w zasadzie przywilejem warstw bogatych. Wy-
jatkowo wielozenstwo byto praktykowane wsrdd ludu. Natomiast
monogami¢ wyraznie zalecajg psalmy oraz ksiggi prorockie
i madro$ciowe.

1° Pozycja ojca w rodzinie

Dla autoréw Starego Testamentu rodzina izraelska jest przede
wszystkim meskocentryczna. Ojciec stanowi oparcie ,,domu” i stoi
zazwyczaj na czele rodziny. Zona uznaje w nim glowe (baal B Rdz
20, 3) i rownoczesnie pana (adon B Rdz 18, 12).

Podstawowa forma zycia rodzinnego w Izraelu byt patriarchat,
ojca, jako glowe rodziny, otaczano glgboka czcia i szacunkiem. Re-
prezentowat rodzing na zewnatrz i wraz z zong dbal o jej rozwoj.
Posiadat najwigksza wladz¢ w rodzinie, co wigcej, mogl udzielac
blogostawienstwa lub rzuca¢ przeklenstwa (Rdz 9, 25; Rdz 49,
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11128)%2. Decydowal o losach zycia swoich dzieci. Dotyczyto to za-
réwno ich przysztego matzenstwa (Rdz 24, 1; Rdz 28, 1; Sdz 15, 2),
jak i ewentualnego ich sprzedania (Rdz 28, 17; Wj 21, 7; Ne 5, 5).
Liste wybitnych ojcow otwiera Abraham, pierwszy Prorok (takze
islamu) oraz protoplasta wszystkich wierzacych w Jahwe i Allaha.
Kolejni patriarchowie to: Izaak, Jakub, Aaron i Elana (ojciec krola
Salomona).

Jedng z najwazniejszych funkcji ojca - jako kaptana B byto skta-
danie ofiar w miejscowym sanktuarium lub tez w centralnym miejscu
kultu (1 Sm 20, 6). To wlasnie ojciec zabijal baranka
w czasie $wiat Paschy i spozywat go w gronie rodziny (Wj 12). Do
ojca nalezalo w gldwnej mierze wychowanie dzieci, tak synow, jak
i corek (Syr 30, 1@13).

Szeroko rozumiana wtadza ojca nie wykluczata woli dorastajg-
cych dzieci. Nigjednokrotnie one autonomicznie decydowaly o swo-
jej przysztosci, nawet wbrew woli rodzicow (Rdz 24, 57; Rdz 29, 15;
Rdz 26, 34; Sdz 14, 1@11).

Mezczyzna miat zakaz zblizania si¢ do zony podczas okresu mie-
siecznego, a po porodzie, czas wstrzemiezliwosci wynosit 40 dni
(Kpt 18, 19). Przepisy dotyczace kontaktow seksualnych zakazuja
homoseksualizmu, gdyz jest to obrzydliwosé¢ (Kpt 18, 22). Czynem
haniebnym lub sromotnym nazwany jest takze wystepek bestialstwa
(Kpt 18, 23).

Mimo ze megzczyzna pozostawat osrodkiem wladzy wobec calej
rodziny, ograniczenia mgskich swobod byty wyrazne. Jesli serce me
zwiodta kobieta i czatowalem pod drzwiami sgsiada niech moja Zona
miele obcemu, niech inni si¢ do niej zblizajq! Gdyz bytby to czyn
haniebny, zbrodnia podlegta sqdowi, to ogien, co niszczy do zatrace-
nia, co strawi dobytek do reszty (Hi 31, 9).

52 M. Filipiak, Biblijne podstawy teologii matzenstwa i rodziny w Starym Testamen-
cie, Lublin 1984, s.76.
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Ksigga Syracha zawiera szereg zdecydowanych napomnien. Nie
wychodz na spotkanie kobiety rozpustnej, bys nie wpadl w jej sidta...
Nie wpatruj si¢ w dziewice, abys przypadkiem nie wpadt w sidta kar
z jej powodu. Nie oddawaj sie nierzqdnicom, abys przypadkiem nie
stracit swego dziedzictwa... Z kobietq niezamezng nigdy razem nie
siadaj ani nie ucztuj z nig przy winie, aby przypadkiem twa dusza nie
sktonita sie ku niej, bys przez swqg namietnos¢é nie poszedt na zatrace-
nie (Syr 9, 3).

Sfera zycia seksualnego byla regulowana nadzwyczaj ostrymi
przepisami religijno-prawnymi. Cudzotéstwo bylo bardzo surowo
karane, szczegdlnie, gdy dotyczyto kobiety. Nie znaczy to, ze mez-
czyznie postgpowanie takie uchodzito bezkarnie. Poczatkowo ponosit
on taka sama kare jak kobieta (kara $mierci) @ mowiag o tym Ksiegi
Powtérzonego Prawa i Ksiega Kaplanska (Pwt 22, 22; Kpt 20, 10).

Dopiero w pozniejszym okresie Talmud tagodniej traktowat cu-
dzotéstwo mezczyzny anizeli kobiety. Status spoteczny kobiet
1 mezczyzn byl zréznicowany. Poza wicksza swoboda seksualna,
mezczyzni mieli Bl w przeciwienstwie do kobiet B daleko idacg auto-
nomi¢ w decydowaniu o sobie, a nawet o losie poszczegdlnych
cztonkow rodziny®®.

2° Pozycja kobiety-matki

Rola kobiety w matzenstwie starotestamentalnym, podobnie jak
u wszystkich ludéw Bliskiego Wschodu, byta zdecydowanie drugo-
rzedna.

Godnos¢ kobiety wynikata z jej funkcji macierzynskich @ z bycia
matka rodzaca i wychowujaca dzieci. Modelowym przyktadem stata
si¢ matka dajgca zycie (Rdz 3, 20). W kobietach-matkach szczegolne
upodobanie miat sam Jahwe: Jak kogo pociesza wltasna matka, tak Ja

53 Por. A. Lo Monaco Aprile, La famiglia nella storia della civilta, Roma 1945,
s. 50; Por. F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, s. 87-90.
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was pocieszac bede,; w Jerozolimie doznacie pociechy (1z 66, 13).

Jako matka, kobieta powinna si¢ odznacza¢ szczegdlnymi przy-
miotami. Na pierwszym miejscu stawiano: mito§¢, mitosierdzie, nie-
sienie otuchy i pocieszenia®.

Stary Testament wymienia imiona wielu wybitnych kobiet izrael-
skich: Sara, Agar (zona Abrahama), Judyta (bohaterka wojny
z Asyria), Ester i Rut oraz Debora i Miriam (zony obydwu Tobia-
sz6w), matka Machabeuszy, Anna (zona Elkana) i matka Samuela.

Pochwale dzielnych kobiet glosi Ksigga Przystow: Niewiaste
dzielng ktoz znajdzie? Jej wartos¢ przewyzsza perty. Serce matzonka
jej ufa, na zyskach mu nie zbywa, nie czyni mu Zle, ale dobrze przez
wszystkie dni jego zycia. O len si¢ stara i welne, pracuje starannie
rekami. Podobnie jak okret kupiecki, zywnos¢ sprowadza z daleka.
Wstaje, gdy jeszcze jest noc i Zywnos¢ rozdziela domowi [a obowigzKi
swym dziewczetom]. Mysli o roli, kupuje jg, z zarobku swoich rgk
zasadza winnice. Przepasuje mocg swe biodra, umacnia swoje ramio-
na... Otwiera dion ubogiemu, do nedzarza wycigga swe rece. Dla do-
mu nie boi si¢ sniegu, bo caly dom odziany na lata, sporzgdza sobie
okrycia, jej szaty z bisioru i z purpury. W bramie jej mqz szanowany,
gdy wsrod starszyzny kraju zasigdzie. Plotno wyrabia, sprzedaje, pasy
dostarcza kupcowi. Strojem jej sita i godnosé, do dnia przysztego sie
smieje. Otwiera usta z mqgdrosciq, na jezyku jej mite nauki. Bada bieg
spraw domowych, nie jada chleba lenistwa. Powstajg synowie, by
szczescie jej uznac, i mqz, azeby jq stawié: Wiele niewiast pilnie pracu-
Jje, lecz ty przewyzszasz je wszystkie! (Prz 31, 10).

Nalezy jednak zauwazy¢, ze pozycja spoteczna kobiety zydowskiej
-zwlaszcza w ortodoksyjnym judaizmie -koncentruje si¢ przede wszyst-
kim wokot rol matki oraz zony. Alternatywa wlasciwie nie istnieje, wy-
pehniajac te zadania, kobieta nie jest traktowana jako $wiadomie dziata-
jaca osoba, lecz pasywny przedmiot dziatan. Jak wskazuje

54 K. Romaniuk, Matzeristwo i rodzina w Biblii, s. 36.
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A. Szwed, konstrukcja roli kobiety i kobiecosci w ogole ma na gruncie
judaizmu dwa wzajemnie ze sobg powigzane znamiona. poddanie sie
kontroli oraz pasywizm®. Pierwotnie, kobieta jest bowiem zalezna od
woli ojca, wtdrnie za§ — meza oraz potencjalnych potomkow linii me-
skiej (synéw lub synow swoich braci). Ojciec decyduje o wydaniu za
maz kobiety, natomiast me¢zczyzna o jej dalszym statusie — moze jej
odmowi¢ rozwodu lub opusci¢ bez wreczania getu. W odroznieniu od
kobiet islamskich — kobieta w judaizmie nie moze inicjowa¢ rozwodu®®.

Za niewierno$¢ matzenska, jak wspomniano wyzej, kobieta byta
skazywana na $mier¢ przez ukamienowanie, podobna kara spotyka-
la jej partnera. Mowi 0 tym Ksiega Powtorzonego Prawa: Jesli si¢
znajdzie cztowieka spigcego z kobietq zamezng, oboje umrg: mez-
czyzna Spigcy z tq kobietq i ta kobieta (Pwt 22, 22) oraz Ksiega
Kaplanska: Ktokolwiek cudzolozy z zong blizniego, bedzie ukarany
Smierciq i cudzoloznik, | cudzoloznica (Kpt 20, 10).

Objawianie biblijne Starego Testamentu, poniewaz nastgpito
w obszarze kultury ludéw Bliskiego Wschodu, nie zerwato catkowicie
z rozumieniem seksu, jako swoistego sacrum®’. Seks nie zostat jed-

5 A. Szwed, Ta, ktéra spoglgda na kréla. Rola kobiety w tradycyjnym judaizmie,
[w:] Kobiety i religie, red. K. Leszczyna, A. Ko$cianska, Krakow 2006, s. 15.

5 Tamze.

57 Sakralizacja seksu stanowita podstawows ceche kulturowg wyrdzniajacg ludy
Bliskiego Wschodu. Seks byt wiaczony w sfere sacrum we wszystkich znanych na
tym terenie religiach: Mezopotamia, Kanaan, Egipt. Przebiegato to na dwu ptasz-
czyznach: mitéw 1 rytow, m.in. mity ptodnosci, ktore wyrastaly z obserwacji cy-
klow ptodow ziemi i zycia ludzkiego. Ziemi¢ traktowano jak matke, ktora otrzy-
muje nasienie z nieba w postaci deszczu 1 wydaje potomstwo. Matzenstwa bogow
stanowia archetyp wszystkich matzenstw. Dlatego przystuguja im podobne cechy.
To, co teoretycznie zostalo wyrazone w mitach, mialo swdj aspekt praktyczny
w rytach. Jedli mity sakralizowaly rzeczy ziemskie, materialne i uwidaczniaty kry-
Jjace sig za nimi archetypy boskie, to ryty czynity to samo, tylko w porzadku dzia-
fania, i ustanawialy zwiazek realny miedzy $wiatem ziemskim a $wiatem bogow.
Do rytow nalezata m.in. prostytucja. Byt to zatem zdegenerowany wyraz zycia re-
ligijnego. Mowi o niej np. Kodeks Hammurabiego. Szczegdlna forme zjednocze-
nia z boéstwem stanowila magia, dochodzaca czasem nawet do perwersji (jak
wspolzycie seksualne ze zwierzetami). Ale - podobnie jak $wigta prostytucja - Wy-
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nak przeniesiony do sfery profanum. Nastapita resakralizacja seksu,
juz na zupetnie innych zasadach. Jahwe jest Bogiem samotnym. On,
ktory jest, jest jedyny. Zazdrosny o swa Jedynos¢, dlatego domaga sie
czci wylacznej. Ta resakralizacja dokonuje si¢ najpierw w formie
przepisow dotyczacych czystosci rytualnej (Kpt 11, 1215, 33). Fakty
biologiczne, takie jak cigza, a przede wszystkim sam akt piciowy,
powoduja pewne ograniczenie cztowieka i zobowiazuja go do okre-
slonych wyrzeczen, o ktorych mowi Ksiega Kaplanska oraz dwie
Ksiggi Samuela (Kpt 15, 1231; Kpt 18, 19823; | Sm 21, 5@6; 2 Sm
11, 3@11). Ryty ptodnosci zostaty zastapione przez ryty kultu Boga-
Jahwe w formie ofiar sktadanych po urodzeniu dziecka. Po uptywie
dni oczyszczenia matka musiata ofiarowa¢ w $wiatyni mtodego gote-
bia lub synogarlice (ofiara przebtagalna) oraz jednoroczne jagnig
(ofiara catopalenia). Jak wiadomo, ubogim udzielana byta dyspensa:
mogli oni ofiarowaé drugiego golebia zamiast jagniecia®®.

3. Wybor zony

Sposob kojarzenia matzenstw opisany na kartach Starego Testa-
mentu nie odbiegat od praktyk znanych na Bliskim Wschodzie, zostat

rosta ona na tle sakralizacji seksu; Por. % A. Szwed, Ta, ktéra spoglgda na kréla.
Rola kobiety w tradycyjnym judaizmie, s. 15.

% Por. A. Lo Monaco Agprile, La famiglia nella storia della, s. 51, Poloznica byta
,hieczysta” przez 7 dni po urodzeniu syna, a 14 dni po urodzeniu coérki. Mogta
przyby¢ do $wiatyni dopiero w 40 dni po porodzie syna i w 80 — po porodzie cor-
ki. Pojecie ,nieczystosci” w Starym Testamencie bynajmniej nie wynikato
z samego aktu wspotzycia seksualnego. Kobieta po porodzie nie dopuszczata sig
czynu nieczystego ze swym me¢zem, ale wszystkie sprawy zwigzane z tym faktem
byly wilaczane do sfery sacrum. Na tej zasadzie stanowione bylo prawo
o pierworodnym, ktory nalezal do Jahwe i ktorego trzeba byto wykupi¢. Nowo na-
rodzone dzieci¢ stawato si¢ w ten sposob kims$ §wigtym, odtaczonym od grzeszne-
go $wiata. Daniel Rops interpretuje ten fakt jako reakcje przeciw ,,0brzydliwo-
Sciom” sgsiednich ludow, ktore pality dzieci, sktadajac je bozkom na ofiarg; Por.
D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, Poznan 1964, s. 145,

47



takze przyjety przez islam.

Zwykle ojciec, jako glowa rodziny, uwazat za swoj obowiazek
poszukanie kandydatki na przyszta zong dla syna. | rzekt Abraham do
swego stugi, ktory piastowal w jego rodzinie godnosc zarzqdcy catej
posiadtosci: Potoz mi twg reke pod biodro, bo chce, Zebys poprzy-
siggt na Boga nieba i ziemi, Jahwe, ze... pojdziesz do kraju mego
rodzinnego i wybierzesz Zong dla mego syna lzaaka (Rdz 24, 3).

Podobnie postapit 1zaak, gdy powiedziat do Jakuba: IdZ do Pad-
dan-Aram, do rodziny Betuela, ojca twej matki, i wez sobie tam Zong
@ jedng z corek Labana, twego wuja (Rdz 28, 1).

Gdy zabrakto ojca, funkcje opiekuncza przejmowata matka.
Mieszkat stale na pustyni Paran; matka zas jego sprowadzita mu
Zong z ziemi egipskiej (Rdz 21, 21).

W zwiazku z tym, znany biblista bp Kazimierz Romaniuk, pisze,
ze o doborze kandydatki na zong¢ decydowali rodzice, mlodzi,
zwlaszcza dorastajgca dziewczyna, wlasciwie nie mieli nic do po-
wiedzenia. Nie oznacza to jednak, ze malzenstwa izraelskie byty
zawierane zawsze jakby pod przymusem, bez zadnego zaangazowa-
nia uczuciowego kandydatow do malzenstwa. Niejednokrotnie mi-
to$¢ rodzita si¢ spontanicznie, po pierwszym spotkaniu narzeczo-
nych®®.

W przypadku, gdy miodzi zawarli malzefstwo wbrew woli ro-
dzicow, zwykle nie otrzymywali btogostawienstwa. Ich zwiazek byt
jednak wazny. Gdy wiec uznal, ze mieszkanki Kanaanu nie podobajg
sig jego ojcu, lzaakowi, poszedt do Izraelitow i procz zon, ktore juz
mial, wzigl sobie za zZone Machalat, jedng z corek Izmaela, syna
Abrahama, siostre Nebajota (Rdz 28, 8).

Natomiast malzenstwo zawarte z uwzglednieniem okreslonej
procedury stawato si¢ dla dwojga ludzi nie tylko formg wspotzycia,
ale takze systemem wzajemnych zobowigzan. Jako obowiazki Zony

% K. Romaniuk, Matzeristwo i rodzina w Biblii, s. 15.
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wobec mgza piaty traktat Miszny — Ketubbot — wymieniat: mielenie
maki, pieczenie i pranie, gotowanie i karmienie piersia dziecka, $cie-
lenie t6zka m¢zowi oraz przedzenie wetny. Z wigkszosci prac kobieta
mogta by¢ zwolniona, jezeli posiadata lub maz podarowat jej niewol-
nikow.

Istnialy jednak w ortodoksyjnym judaizmie pewne powinnosci,
z ktorych nie zwalniata kobiet wysoka pozycja spoteczna czy maja-
tek, nalezaty do nich: obmywanie twarzy, rak i nég me¢za, przygoto-
wanie dla niego kielicha wina, §cielenie mgzowi t6zka, podawanie
potraws’,

1° Zaplata za Zone i tzw. posag dla narzeczonej

W pertraktacjach obu ojcow o warunkach zawarcia matzenstwa
wazng sprawa byla zaplata, jaka narzeczony dawal tesciowi za przy-
szt zong oraz wysoko$¢ posagu, ktoéry powinna wnie$¢ narzeczona
do domu swego przysziego meza. Odpowiednikiem posagu wnoszo-
nego przez narzeczong byl prezent $lubny, wrgczany narzeczonej
przez narzeczonego zazwyczaj przy pierwszym spotkaniu. On to -
obok naleznej zaptaty tesciowi @ stanowit nienaruszalng whasnos¢
panny mtodej. Podobne ustalenia zawierato islamskie prawo matzen-
skie mahr.

Stuga Abrahama, przybywajac do domu Betuela B Wyjgf srebrne
i zlote klejnoty oraz szaty, daf je Rebece; a bratu i matce jej ofiaro-
wal kosztownosci (Rdz 24, 53).

W przypadku, gdy kandydat na me¢za nie mogt zaptaci¢ ,,nalez-
nosci” za narzeczong z powodu ubodstwa, (ktorej przyczyna mogta
by¢ np. $mier¢ ojca), przysztemu zigciowi stwarzano warunki odpra-
cowania w domu tescia uzgodnionej zaptaty. Ksigga Rodzaju opisuje
ten rodzaj pracy wykonywanej przez Jakuba u tescia Labana (Rdz 31,

80 A. Szwed, Ta, ktéra spoglgda na kréla. Rola kobiety w tradycyjnym judaizmie,
s. 15-32.
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14). Znane byty takze inne formy ,,znajdowania” sobie towarzyszki
zycia. Mogt to by¢ np. czyn bohaterski. Tego jednak, kto pokona go,
krol obsypie bogactwem corke swq odda mu za Zong
(1Sm 17, 25). Z tej mozliwosci skorzystal przyszty krol Dawid (2 Sm
3,14).

Podczas wojen czesto uprowadzano kobiety, jako branki wojen-
ne. Przeciez zbierajq tupy i rozdzielajg branke lub dwie na kazdego
wojownika (Sdz 5, 30). Legalizacja malzenstwa z brankg nastepowata
po miesigcu wspdlnego zamieszkania. Zadne formalnosci §lubne nie
byly przewidziane. Mg¢zczyzna nie mogt traktowac kobiety uprowa-
dzonej jak zwyklej niewolnicy. Mogt ja jednak w kazdej chwili odda-
li¢, nawet bez wreczenia listu rozwodowego®?.

2° Zaslubiny

Na Bliskim Wschodzie sam akt malzenski nie miat charakteru re-
ligijnego, ale byl umowa cywilnoprawng®2. Podobny charakter ma
kontrakt matzenski w islamie.

Waznym obrzedem byt korowod weselny, czyli przejscie do do-
mu meza. Kobieta zwykle zakrywala twarz welonem (w islamie:
czador). Gdy Rebeka podniosta oczy, spostrzegla Izaaka, szybko
zsiadta z wielblqda i spytata stugi: ,,Kto to jest ten mezczyzna, ktory
idzie ku nam przez pole?” Stuga odpowiedziat: ,, To moj pan”. Wtedy
Rebeka wziela zastone i zakryta twarz... lzaak zaprowadzit Rebeke do
namiotu Sary, swej matki. Wzigwszy Rebeke za Zone Izaak mitowat
Jja, bo byla mu pociechq po matce (Rdz 24, 64).

Ojciec, lub prawny opiekun przekazywat Zong pod wtadze meza,
udzielal btogostawienstwa i skladal Zyczenia licznego potomstwa.
Wyprawili wiec Rebeke, siostre swojq, i jej piastunke ze stugq Abra-
hama i z jego ludZmi. Poblogostawili Rebeke i tak rzekli: Siostro

61 K. Romaniuk, Matzeristwo i rodzina w Biblii, s. 18.
62 R. de Vaux, Le instituzioni dell’ Antico Testamento, S. 43.

50



nasza, wzrastaj w tysigce nieprzeliczone: i niechaj potomstwo twoje
zdobedzie bramy swych nieprzyjaciol! (Rdz 24, 59).

4. Prawo malzenskie

Przepisy Starego Testamentu, odnoszace si¢ do przeszkod mat-
zenskich, dotycza najczgsciej: pokrewienstwa, malzenstw miesza-
nych, mozliwosci rozwoddw, prawa lewiratu i zjawiska poligamii.

Wsrod przeszkod matzenskich na pierwszy plan wysuwa sie
przeszkoda pokrewienstwa, zwlaszcza w pierwszym stopniu®. Nikt
z was nie bedzie sig¢ zblizat do ciata swojego krewnego, aby odstonic¢
jego nagosé. Ja jestem Jahwe! Nie bedziesz odstanial nagosci swoje-
go ojca lub nagosci swojej matki... swojej macochy... swojej siostry,
corki twojego ojca lub corki twojej matki... corki twojego syna lub
corki twojej corki... corki Zony twojego ojca... siostry swojego ojca...
siostry twojej matki... brata swojego ojca... jego Zony... swojej brato-
wej... kobiety i jej corki... corki jej syna ani corki jej corki...
(Kpt 18, 6).

Zdaniem bp. Kazimierza Romaniuka, przeszkoda ta nie zawsze
byla traktowana radykalnie, poniewaz wyzej stawiano dobro wspolne
i utrzymanie wiezow plemiennych. Abraham wziat za zong¢ przyrod-
nig siostr¢ (Rdz 20, 12), a ojciec Mojzesza, siostr¢ swojej matki
imieniem Aram (Wj 6, 20).

1° Malzenstwa mieszane

Matzenstwa z kobietami cudzoziemskimi nie byly formalnie za-
kazane. Jednakze kazdy pobozny Izraelita przezywal fakt zaslubin
syna z cudzoziemka. Dlatego Izaak prosi syna Jakuba, by nie szukat

63 K. Romaniuk, Matzerstwo i rodzina w Biblii, s. 21.
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zony wérod mieszkanek Kanaanu (Rdz 28, 1).

Z kolei Ksiggi Nehemiasza i Ezdrasza wyraznie zabraniajg mat-
Zenstw z kobietami obcymi. W owym czasie widziatem tez Zydow,
ktorzy poslubili kobiety aszdodyckie, ammonickie i moabickie. A co
do synow ich B to potowa mowita po aszdodycku czy jezykiem takie-
go lub innego narodu, a nie umieli mowi¢ po Zydowsku. Wtedy zgro-
mitem ich i zlorzeczylem im, i niektorych z nich bitem, i targatem ich
za wlosy, i zaklinatem ich na Boga: Nie wydawajcie corek swoich za
ich synow! Nie bierzcie corek ich dla synow swoich ani dla was za
zony! Czyz nie przez to zgrzeszyt Salomon, krol Izraelski? A przeciez
miedzy wielu narodami nie bylo krola jak on. Byt on mity Bogu swe-
mu i ustanowit go Bog krolem nad calym Izraelem: nawet jego skusi-
ty do grzechu cudzoziemskie kobiety. Czy mimo tej przestrogi ma sie
stysze¢ o was, ze popetniacie to samo wielkie zlo, sprzeniewierzajgc
si¢ Bogu naszemu przez poslubienie kobiet cudzoziemskich? (Ne 13,
23).

Uwazano powszechnie, ze malzefistwa mieszane prowadza stop-
niowo do zaniku tozsamo$ci narodowe;j, ktora dla Izraelitoéw stanowi-
ta wyjatkowg wartos¢. Dzieci zrodzone w tych zwiazkach czesto nie
miaty mozliwo$ci poznania jezyka ojczystego, a to z kolei uniemoz-
liwiato studium Biblii i Tory, ktorych wskazania regulowaty co-
dzienne zycie kazdego poboznego Izraelity.

Zwlaszcza prorocy zachecali do przestrzegania religijnej czysto-
sci zwigzkodw matzenskich. Mysmy popetnili przestepstwo przeciwko
Bogu naszemu, zesmy wzieli za zony kobiety obcoplemienne sposrod
narodow tej krainy. Ale mimo to jest jeszcze nadzieja dla Izraela. To
tez teraz zobowigzmy sie uroczyscie przed Bogiem naszym, ze za radq
pana mojego i tych, ktorzy z szacunkiem odnoszq si¢ do przykazania
Boga naszego @ odprawimy wszystkie zony nasze obcoplemienne i to,
co z nich sie narodzito, bo tak postgpi¢ nalezy wedlug Prawa (Ezd
10, 2).
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2° Mozliwos¢ rozwodow

Stary Testament znat instytucje oddalenia zony, czyli rozwodow.
Megzczyzna mogh oddali¢ prawowita zone wreczajac jej tzw. list roz-
wodowy. Z jednej strony rozwdd dawatl kobiecie prawo do nowego
zwiagzku malzenskiego, z drugiej jednak ograniczat wyraznie jej pra-
wa. Jesli mezczyzna poslubi kobiete i zostanie jej mezem, lecz ona nie
pozyska jego zyczliwosci, gdyz znalazt u niej cos odrazajgcego, napi-
sze jej list rozwodowy, wreczy go jej a potem odesle jq od siebie (Pwt
24,1).

Wylacznie mezczyzna decydowat o oddalaniu Zony. Ogolnikowy
charakter wyrazenia @ ,,znalazl w niej co$ odrazajacego”, dawat me-
zom sposobnos¢ do réznych naduzy¢.

Przyczyny rozwodu byly rézne. Najpowazniejszym powodem
byla nieptodnos¢ kobiety. Jedynie w dwoch przypadkach, gdy cho-
dzito o dobre imi¢ kobiety, rozwdd byt niemozliwy. 4 oto sq dowody
dziewictwa mej corki i roztozZy tkaning przed starszymi miasta. Wtedy
starsi miasta wezmq tego mezczyzne i ukarzg go. Skazq go na sto
(syklow) srebra i dadzq je ojcu mlodej kobiety, gdyz okryl niestawg
dziewice izraelskq; pozostanie jego zonq i nie bedzie jej mogt cate
zycie porzucic... Jesli mezczyzna znajdzie mtodg kobiete B dziewice
niezaslubiong B pochwyci jq i Spi z nig, a znajdq ich, odda ten mez-
czyzna, ktory z nig spat, ojcu mlodej kobiety pigecdziesigt syklow sre-
bra i zostanie ona jego zong. Za to, ze jej gwalt zadal, nie bedzie jej
mogl porzucic przez cate zycie (Pwt 22, 16).

Nie wszyscy malzonkowie pochopnie podejmowali decyzje od-
dalenia Zony. Do zachowania trwalosci malzenstwa zachegcal sam
Jahwe. Nie bdj sie, poniewaz od wiekéw jest ona przeznaczona dla
ciebie (Th 6, 18).

Praktyke rozwodow potepit Bog w proroctwie Malachiasza. A wy
sie pytacie: Dlaczegoz to tak? Dlatego, ze Jahwe byl swiadkiem po-
miedzy tobg a Zong twojej mtodosci, ktorq przeniewierczo opuscites.
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Ona byta twojg towarzyszkq i zong twojego przymierza... Strzezcie
sig wigc w duchu waszym; wobec zZony mtodosci twojej nie postepuj
zdradliwie. Jesli ktos nienawidzqc oddalil [zong swoja] B mowi Ja-
hwe, Bog Izraela Bl wtedy gwalt pokrywa twojg szate (M | 2, 14).

3° Problem poligamii

Starotestamentalne prawodawstwo dotyczace poligamii nie jest
dos$¢ jasne. W czasach sedziow wiasciciel nawet niewielkiego gospo-
darstwa ziemskiego mogt legalnie posiada¢ dwie Zony
(1 Sm 1, 2). W zwiazkach poligamicznych zyli niektorzy krolowie
izraelscy, zarowno Dawid, jak i Salomon.

Posiadanie wielu zon podnosito prestiz polityczny krolow izrael-
skich i powiekszato splendor dworu krélewskiego (Pwt 17, 17).
W Starym Testamencie zjawisko poligamii tlumaczy si¢ przede
wszystkim kultem ptodnosci i dazeniem do posiadania wielkich ro-
dzin. Liczne potomstwo stanowito dowdd btogostawienstwa Bozego
(Rdz 15, 3). Dlatego Jahwe nawiedza Sare, by obdarzy¢ ja potom-
stwem (Rdz 15, 4).

Brak potomstwa byt wyrazem braku btogostawienstwa, a nawet
zagniewania Bozego (Kpt 20, 20). Nieplodna Zone, wczesniej czy
poézniej maz porzucat. Gdy Jahwe widzial, ze Lea zostala odsunieta,
otworzyt jej tono, Rachela zas byta nieptodna. Lea poczela wigc
i urodzita syna, i data mu na imi¢ Ruben, mowiqgc: ,, Wejrzat Jahwe
na moje upokorzenie; teraz mgz moj bedzie mnie mitowat”. A gdy
znow poczela i urodzita syna, rzekta: ,, Ustyszal Jahwe, ze zostatam
odsunieta, i dal mi jeszcze to dziecko”; nazwata wiec je Symeon.
Potem znow poczeta i urodzita syna, i rzekia: ,,Juz teraz moj mqz
przywiqze si¢ do mnie, bo urodzitam mu trzech synow”; dlatego data
mu imie Lewi. I jeszcze raz poczela i urodziwszy syna rzekia: ,, Tym
razem bede stawic¢ Jahwe”; dlatego data mu imie¢ Juda (Rdz 29, 31).

Stary Testament rejestruje jedynie fakt istnienia poligamii, bez
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uzasadnienia teologicznego®. Zastrzezenia w stosunku do tej prakty-
ki wynikaja z obawy, ze zony-cudzoziemki moga wystawi¢ na nie-
bezpieczenstwo monoteistyczng religic megza (Pwt 17, 17).

Obok poligamii, z instytucja starotestamentalnego malzenstwa
faczyto si¢ zjawisko konkubinatu. Konkubiny nie posiadaty praw
przystugujacych legalnym malzonkom i nie mogly nawet rywalizo-
wac w pozyskiwaniu sobie ewentualnej zyczliwosci m¢zezyzny. Sara
wiedzqc, ze syn Egipcjanki Hagar, ktorego ta urodzita Abrahamowi,
nasmiewa si¢ z lzaaka, rzekta do Abrahama: ,, Wypedz te niewolnice
wraz z jej synem, bo syn tej niewolnicy nie bedzie wspoldziedzicem
z synem moim, Izaakiem”. To powiedzenie Abraham uznaf za bardzo
zle ze wzgledu na swego syna (Rdz 21, 9). Dzieci zrodzone z konku-
bing nie miaty prawa do dziedziczenia (Rdz 21, 10).

Mozliwo$¢ rozwodu, zjawisko poligamii i konkubinatu - mimo
ze, z jednej strony, powaznie podwazaly charakter idealnej wspolno-
ty malzenskiej, byly tolerowane przez prawodawstwo izraelskie, ze
wzgledu na funkcje prokreacji.

Stosunki cudzotozne uwazane byty za wielki grzech (Rdz 20, 9),
za wing (Rdz 26, 10), za wielkq niegodziwos¢ i grzech przeciw Bogu
(Rdz 39, 9). Kodeks §wietosci kategorycznie zabranial cudzotdstwa:
Nie bedziesz obcowat cielesnie z Zong twego blizniego (Kpt 18, 20)
oraz przykazanie Dekalogu: Nie bedziesz cudzotozyt (Wj 20, 14; Pwt
5, 18).

Stary Testament nigdy nie zrezygnowat z ideatu matzenstwa mo-
nogamicznego. Oprocz stale widocznej idei wiernosci matzenskiej
i krytyki matzenstw mieszanych, pojawiaja sie¢ w Biblii pouczenia
zabraniajace nieuporzadkowanych, pozadliwych pragnien i spojrzen.
Klasyczny przyktad opanowania, ukazuje Ksigga Hioba. Zawartem
z oczami przymierze, by nawet nie spojrze¢ na panne. Jeslim na krok
odstgpit od drogi, bo serce poszto za okiem i zmaza ta trwa na mych

64 Por. H. Baltensweiler, 1l matrimonio nel Nuovo Testamento, Brescia 1981, s. 28.
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rekach: niech sieje, a inni niech zbierajq niech zgnijq moje latorosle!
(Hi 31, 1).

5. Idea malzenstwa monogamicznego

Pogtebienie obrazu matzenstwa i rodziny wiaze si¢ z nauczaniem
prorokow 1 literaturg madro$ciowg. MysSl ta stanowi niewatpliwie
szczytowe osiagnigcie Starego Testamentu na temat malzenstwa.
Wystepuje tu wyraznie idea jednosci i nierozerwalnosci matzen-
stwa®. Mimo iz prorocy stwierdzaja nadal przypadki rozwodow,
idealem do nasladowania jest jednak nierozerwalno$¢ matzenstwa (Iz
50, 1;Jr3,1; M1 2, 10216).

Literatura madrosciowa tego okresu nie odnotowuje przypadkow
poligamii, przedstawia jedynie obrazy matzenstw monogamicznych,
zaktadajac obopdlng wiernos¢ matzonkoéw. Akcentujace te przymioty
Ksiegi: Estery, Tobiasza i Judyty nazwano w biblistyce mianem lite-
ratury budujacej. Szczegolng pozycje zajmuje w tym wzgledzie ksig-
ga Piesn nad Piesniami. ldeal malzenstwa i milosci malzenskiej
w niej ukazany jest bliski nauczaniu Nowego Testamentu.

Medrzec  Malachiasz nazywa malzenistwo  przymierzem
i stwierdza, ze sam Bog jest $wiadkiem milosci meza i zony (M | 2,
14). Zona nazwana zostata towarzyszkg meza (M | 2, 14), wskazujac,
ze wspolpracuje ona z nim w codziennym wysitku dla osiagnigcia
wspolnego celu®. Mozna zatem powiedzie¢, ze wypowiedzi Mala-
chiasza stanowig zapowiedz powrotu do pierwotnego ideatu malzen-
stwa. Symbolike te gruntownie poglebil Pawel Apostot
w autorskiej literaturze epistolarne;j.

5 W. Palubicki, J. Huk, Makzenstwo i rodzina w dawnym judaizmie i starozytnym
chrzescijanstwie, Gdansk 1995, cz. 1, s. 15-145; cz. 2, s. 153-328.

% Por. S. Koziol, Obraz zycia malzerskiego i rodzinnego w $wietle tekstow proroc-
kich, [w:] U Zrédet mgdrosci, (red.) S. Hargzga, Rzeszow 1997, s. 200.
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Rozwoj starotestamentalnej koncepcji malzenstwa i rodziny
bez wzgledu na stopien jej oddalenia, czy zblizenia do nauczania
Nowego Testamentu B uwidacznia, ze kazda sfere i zakres zycia mat-
zenstwa i rodziny regulujg sformalizowane przepisy, oparte na gte-
bokiej podbudowie religijnej. I ten wlasnie moment wyrdznia
W sposob szczegdlny rodzing Izraelitdéw od innych, znanych w staro-
zytnoéci na Bliskim Wschodzie, form zycia malzefisko-rodzinnego®’.

Przepowiadanie prorockie i refleksja madrosciowa coraz bardziej
przypominaty ideat wspdlnoty malzenskiej ukazany w Ksiedze Ro-
dzaju oraz przygotowaty naréd wybrany do przyjecia objawienia
w osobie Jezusa Chrystusa.

1° Prawo lewiratu®

Lewirat oznaczal specjalne prawa lub nawet obowigzki, ktore,
zgodnie z prawem starotestamentalnym, cigzyly na bracie meza. Byt
wyrazem szczegoblnej troski o zachowanie ciggtosci rodu i dobrego
imienia kobiety, ktéra powinna mie¢ potomstwo. Jesli bracia bedg
mieszka¢ wspolnie i jeden z nich umrze, a nie bedzie miat syna, nie
wyjdzie Zona zmartego za kogos obcego, spoza rodziny, lecz szwagier
Jjej zblizy sie do niej, wezmie jq sobie za zong, dopetniajqc obowigzku
lewiratu. A najstarszemu synowi, ktorego ona urodzi, nadadzq imie
zmartego brata, by nie zaginelo jego imie z Izraela. Jesli nie bedzie
chcial ten mezczyzna wzigé swej bratowej za zZone, pojdzie bratowa
do bramy miasta starszych i powie: Nie mam szwagra, ktory by pod-
trzymat imie¢ brata swego w Izraelu. Szwagier nie chce na mojq ko-
rzyS¢ dopetnic obowiqzku, jaki cigzy na nim. Starsi tego miasta zawe-
zwg go i przemowiq do niego. Jesli bedzie obstawal przy swoim
i powie: Nie chce jej poslubi¢, pdjdzie do niego bratowa na oczach

57 W. Patubicki, J. Huk, Mafzeristwo i rodzina w dawnym judaizmie, cz. 1 s. 15-145;
cz. 2s. 153-328.
8 Termin pochodzi z jez. fac.- 0zn. szwagra.
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starszych, zdejmie mu sandat z nogi, plunie mu w twarz i powie: Tak
sig postepuje z cztowiekiem, ktory nie chce odbudowac domu swego
brata. 1 bedzie nazwane imig jego w Izraelu: Dom tego, ktoremu
zzuto sandat (Pwt 25, 5).

2° Troska o wdowy i sieroty

Prawo izraelskie zalecato szczeg6lng troska otacza¢é wdowy
i sieroty. Nie bedziesz krzywdzil zadnej wdowy i sieroty. Jakbys ich
skrzywdzil i bedg mi si¢ skarzyli, ustysze ich skarge, zapali si¢ gniew
moj i wygubige was mieczem, i bedq Zony wasze wdowami, a dzieci
wasze sierotami (Wj 22, 21).

Uwazano, ze ich ojcem i opickunem jest sam Bog: Ojcem dla
sierot i dla wdow, opickunem jest Bog w swoim Swietym mieszkaniu
(Ps 68 [69], 6).

O sprawiedliwe traktowanie wdow i sierot apelowali dwaj wy-
bitni prorocy @ lzajasz i Ezechiel (Iz 10, 2; Ez 22, 7). Obowigzek
udzielania pomocy wdowom i sierotom naktadato prawo zydowskie.
Pod koniec trzech lat odlozysz wszystkie dziesigciny z plonu trzeciego
roku i zostawisz w twych bramach. Wtedy przyjdzie lewita... obcy,
sierota i wdowa, ktorzy sq w twoich murach, bedq jedli i nasycq sie,
aby ci blogostawil Bog (Pwt 14, 28).

6. Dziecko w rodzinie izraelskiej

Ksiegi Starego Testamentu ukazujg szczegdlng role i wartosé
dziecka w rodzinie. Bylo ono uwazane za dar Bozy (Rdz 33, 5), ktory
objawia Boga z jednej strony, jako Stworce, z drugiej, jako zyczli-
wego Rozdawce btogostawienstw. U zrédet takiego rozumienia war-
tosci dziecka stoi nakaz: BgdZcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie
zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang (Rdz 1, 28).
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Prokreacja jest nakazem Bozym, skierowanym do cztowieka, ja-
ko Zzony i meza. Jest tez koniecznym warunkiem rozwoju cywilizacji
(Rdz 12,2@3; Rdz 15, 18; Rdz 17, 1R@4; Rdz 22, 17@18; Rdz 28, 14;
0z 2,1)%.

Opieka Boga wobec czlowieka uwidacznia si¢ od samego po-
czatku istnienia cztlowieka, od momentu, gdy jest ono jeszcze w tonie
matki (Rdz 16, 7; Jr 1, 5; 1z 49, 1). Bog troszczy sie o dziecko, zanim
si¢ ono jeszcze narodzi (Ps 139, 13), czuwa nad nim. Dziecko rozwi-
ja si¢ pod wplywem tajemniczego dziatania Boga, ktorego cztowiek
do konca nie rozumie (Hi 10, 1@12).

Szczegblng troska otacza Bog dzieci pozbawione opieki rodzi-
cielskiej, sieroty. Jest opiekunem ich praw (Wj 22, 21; Ps 68, 6; Prz
23, 10). W obronie takich dzieci wystepuja prorocy jako postancy
Bozy (Iz 1, 17; Mi 3, 5).

7. Narodziny dziecka i pierwszy okres jego zycia

Narodziny dziecka w kazdej rodzinie zydowskiej byly powodem
wielkiej radosci™.

Ojciec nie mogt by¢ obecny przy porodzie dziecka (Jr 20, 15).
Jego pierwszy kontakt z dzieckiem miat miejsce w mieszkaniu. Po-
sadzenie dziecka na kolanach byto urzedowym aktem uznania dziec-
ka i stwierdzeniem jego prawnego pochodzenia. Oficjalnego uznania
dziecka mogt dokonaé najstarszy mezezyzna z rodu. Ksigga Rodzaju
moéwi o prawnukach patriarchy Jozefa, Ze rodzity sie na jego kola-
nach (Rdz 50, 23).

89 A. Szwed, Ta, ktéra spoglgda na kréla. Rola kobiety w tradycyjnym judaizmie,
s. 15-32.

0 Omawiajac to zagadnienie odwotano si¢ do: M. Filipiak, Biblijne podstawy teolo-
gii matzenstwa i rodziny w Starym Testamencie, s. 55; Por. S. Virgulin, La fecon-
dita della coppia. Crescete e moltiplicatevi, [w:] Parola, Spirito e Vita. La fami-
glia, Bologna 1980, s. 29.
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W pierwszych tygodniach Zycia, w przypadku chtopcow, praw-
dopodobnie w dniu obrzezania, nadawano imi¢. Dla Zydéw wybor
imienia nie byt decyzjg konwencjonalng™.

Imi¢ stanowilo istotny element konstytucyjny osobowosci,
a nawet wywieralo wptyw na losy zyciowe osoby. Taka bedzie przy-
szto$¢, jakie nosi imi¢ (imi¢ Abla: Rdz 4, 2, czy Jezusa: L.k 1, 32[2133).
Wybdr imienia zazwyczaj uzgadniali rodzice (Lk 1, 59@63). Biblia
przytacza szereg przyktadow nadania imion zaro6wno przez matke
(Rdz 4, 25; 12 7, 14), jak i ojca (Rdz 4, 26; Wj 2, 22)".

Nadanie imienia dziecku w przypadku chtopcow byto polaczone
z obrzegdem obrzezania. Nalezato go dopeni¢ 6smego dnia po uro-
dzeniu (Rdz 17, 12; Rdz 21, 4; Kpt 12, 3; £k 1, 59; Lk 2, 21; Flp 3,
5). Obrzed ten wiaczat do narodu wybranego, zwigzanego przez
przymierze z Jahwe (Rdz 17, 9).

Zaniechanie tego obrzgdu w czasach hellenizacji Palestyny (1 Mi
I, 15) @ bylto cigzkim przestepstwem. W czasach machabejskich zy-
dowskie matki wolaly ponie§¢ $mier¢, niz wyrzec si¢ obrzezania
swych synow (I Mi |, 60; 2 Mi 6, 10)".

Chtopcoéw pierworodnych nalezato ,,wykupi¢” (Wj 13, 13; Wj
34, 20; Lb 18, 15). Obyczaj ten byl starodawnym zwyczajem sktada-
nia Bogu ofiar ze zwierzat (Rdz 4, 4). P6zniej rozszerzano go takze
na pierworodnych synéw, ktorzy musieli zosta¢ ,,wykupieni”. Wyku-
pienie to  polegalo na  przedstawieniu  pierworodnego
w sanktuarium, na ztozeniu ofiary zastgpczej oraz pewnej sumy pie-
nigdzy. Lewici poswigceni Bogu jako substytucja pierworodnych (Lb
3, 12; Lb 8, 16), zastgpowali ich w stuzbie Bozej, jaka pierworodni,
naznaczeni znamieniem szczegoélnej przynaleznosci do Jahwe, winni

1 D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, S. 141; Por. A. M.
Besnard, Le mystere du Nom, Paris 1962.

2 por. M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testa-
mentu, Lublin 1979, s. 19.

8 M. Filipiak, Biblijne podstawy teologii matzenistwa i rodziny w Starym Testamen-
cie, s. 56.
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petni¢ w przybytku (Pwt 13, 1).

Dzieci zydowskie byly zazwyczaj karmione przez matki (Rdz 21,
8 Sm I, 21). O tym obowigzku rabini (w czasach pdzniejszych)
przypominali kobietom izraelskim. Karmienie to trwato dtugo, nawet
trzy lata (2 Mi 7, 27)™.

1° Wartos¢ dziecka

W Starym Testamencie posiadanie dzieci zapewniato rodzicom
prestiz spoteczny i poszanowanie srodowiska. Dla rodzicow dzieci sa
dowodem btogostawienstwa Bozego (Pwt 7, 14), honorem i duma
(Ps 144), radoscia (Ps 128), wielka pomoca i przedmiotem dumy (Ps
127, 4 -5), ,.korong starcow” (Prz 17, 6), ,,Swiattoscig oczu” (Tb 10,5;
11,13).

Stary Testament nawet bolom porodowym nadaje charakter reli-
gijny. Jak brzemienna, bliska chwili rodzenia wije sie, krzyczy
w bolach porodu, tak mysmy sie stali przed Tobg, o Jahwe! Poczeli-
smy sie, wiliSmy si¢ z bolu, jakbysmy mieli rodzi¢ (1z 26, 17; Jr 22,
13).

Wsréd potomstwa pierwszenstwo mieli pierworodni synowie.
Jesli jakis mqz bedzie miat dwie Zony, jedng kochang, a drugg nie-
kochang, i one urodzq mu synow B kochana i niekochana & a pier-
worodnym bedzie syn niekochanej @ to w dniu przekazywania dzie-
dzictwa nie moze za pierworodnego uznac syna kochanej, gdyz pier-
worodnym jest syn niekochanej. Jesli pierworodnym jest syn nieko-
chanej, musi mu przyznaé podwdjng czes¢ sity. On ma prawo do
pierworodztwa (Pwt 21, 15).

Kazdy Izraelita z woli Jahwe nosit na ciele znak obrzezania. Dla-
tego juz 6smego dnia po urodzeniu chiopiec byl poddawany obrze-
dowi, potgczonemu z nadaniem imienia (Kpt 12, 3). Pojawiajaca si¢
krew, nazywana byta ,.krwig przymierza” (Wj 4, 26). Przez obrzeza-

7 D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, s. 142.
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nie nowo narodzony Izraelita stawal sie spadkobiercg obietnic da-
nych przez Jahwe Abrahamowi w chwili zawierania przymierza (Rdz
17, 9; Rdz 21,4)".

Obowiagzek wychowania dzieci spoczywal na obojgu rodzicach,
jednak role ojca uwazano za wazniejsza, zwlaszcza odnosnie do sy-
néw. Kto mituje swego syna czesto uzywa rozgi, aby na konicu mogt
sig nim cieszy¢. Kto wychowuje swego syna, bedzie miat z niego po-
cieche i dumny bedzie z niego miedzy znajomymi. Kto ksztatci swego
syna, budzi zazdros¢ u wroga, a wobec przyjaciot bedzie sie nim
cieszyl. Skonczyt zycie jego ojciec, ale jakby nie umart, gdyz podob-
nego sobie zostawit (Syr 30, 1).

Ksiega Powtorzonego Prawa stanowita: Jesli ktos bedzie miat
syna niepostusznego i krngbrnego, nie stuchajgcego upomnien ojca
ani matki, takze nawet po upomnieniach jest im niepostuszny, ojciec
i matka pochwycq go, zaprowadzq do bramy, do starszych miasta
i powiedzq starszym miasta: Oto nasz syn niepostuszny jest i krngbr-
ny... Wtedy mezowie tego miasta bedg kamieniowali go, az umrze
(Pwt 21, 18).

Rodzicom, zaréwno ojcu, jak i matce, dzieci zobowigzane byty
okazywaé szczeg6lny szacunek, czego bezwzgledny nakaz zawiera
Ksiega Wyjscia. Kto by uderzyf swego ojca albo matke, winien byé
ukarany smiercig (Wj 21, 17), podobnie w Ksigdze Kaplanskiej: Kto-
kolwiek ztorzeczy ojcu albo matce, bedzie ukarany smiercig; ztorze-
czyt ojcu i matce, sciggngt Smier¢ na siebie (Kpt 20, 9).

W Starym Testamencie nie brak tez zapewnien o nagrodzie cze-
kajacej dzieci, ktore szanujg swoich rodzicéw:, Kto czcCi ojca, zyskuje
odpuszczenie grzechow, a kto szanuje matke, jakby skarby gromadzit.
Kto czci ojca, rados¢ mie¢ bedzie ze swych dzieci, a w czasie modli-
twy swej bedzie wystuchany. Kto szanuje ojca, dlugo zy¢ bedzie, a kto

5 M. Filipiak, Biblijne podstawy teologii matzenistwa i rodziny w Starym Testamen-
cie, s. 56.
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postuszny jest Panu, da wytchnienie swej matce, jak panom stuzy
tym, co go zrodzili. Czynem i stowem czcij ojca swego, aby spoczeto
na tobie jego blogostawienstwo. Albowiem blogostawienstwo ojca
podpiera dom dzieci, a przeklenstwo matki wywraca fundamenty...
Chwala dla kazdego cztowieka plynie ze czci ojca, a matka w niesta-
wie jest uymq dla dzieci. Synu, wspomagaj swego ojca w starosci, nie
zasmucaj go w zZyciu! A jesliby nawet rozum stracit, miej wyrozumia-
tos¢, nie pogardzaj nim, cho¢ jestes w petni sil. Mitosierdzie wzgle-
dem ojca nie péjdzie w zapomnienie (Syr 3, 3).

8. Sytuacja zyciowa dzieci

Teksty Starego Testamentu pozwalaja si¢ domyslaé, ze $miertel-
no$¢ niemowlagt w rodzinach izraelskich byta duza’®. Nie ma na to
wprawdzie wyraznych dowodow, jednak zdaje si¢ to wynikac
z tekstu Ksiggi Kaplanskiej. Tekst tu zamieszczony mowi wprawdzie
o praktyce oddawania do $wiatyni na ,,stluzbe”. Od takiego $lubu
mozna byto si¢ uwolni¢, przez wptacanie na rzecz §wiatyni okreslo-
nej sumy pieniedzy, proporcjonalnej do wartosci osoby. Tekst mowi
réwniez o ofiarowaniu dzieci przez dorostych po ukonczeniu miesia-
ca po urodzeniu (Kpt 27, 6).

Z faktu, iz jako najnizsza granic¢ wieku, prawodawca podat je-
den miesigc, mozna wnioskowaé, ze w chwili redagowania tego pra-
wa panowala wielka $miertelno$¢ dzieci po urodzeniu. Sadzono, ze
jesli dziecko nie umrze w ciggu pierwszego miesigca, bedzie zylo.

Warunki materialne, w jakich zyly dzieci izraelskie byly na ogot
trudne. Poziom zycia byl zroznicowany i ksztattowat si¢ odmiennie
w roznych epokach. Wydaje si¢ jednak, ze ogdt spoteczenstwa byt
zawsze biedny.

8 Tamze, s. 57.
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Jeszcze bardziej tragiczng wymowe ma, pos§wiadczone przez Sta-
ry Testament, skladanie dzieci w ofierze catopalnej bozkom, zwtasz-
cza Molochowi. Tego rodzaju kult Stary Testament potepia, jako
podwdjna zbrodni¢: batwochwalstwo 1 morderstwo, i usituje je wy-
korzeni¢ podajgc r6zne motywacje’’.

Ksiegi deuterokanoniczne stwierdzaja, ze Bog brzydzi si¢ takimi
ofiarami i nienawidzi ich (Pwt 12, 31). Prawodawstwo kaptanskie
dodaje, ze stanowig one zbezczeszczenie imienia Bozego oraz Jego
przybytku i przewiduje sankcje karna: sktadajacy ofiarg z dzieci, tak
Izraelita, jak i cudzoziemiec, winien by¢ ukarany $mierciag przez
ukamienowanie.

Prorok Ezechiel przytacza wymowny powdd, dla ktorego dzie-
ciobojstwo jest przestepstwem szczegdélnym’. Dzieci naleza do ro-
dzicow, ale nie sa ich wlasnoscia, naleza bezposrednio do samego
Boga. Bratas swoich synow i swe corki, ktorych dla mnie urodzitas
i zabijatas ich... ofiarowatas moich synow i na czes¢ (bozkdéw) prze-
prowadzatas ich (przez ogien) (Ez 16, 20).

Zabicie dziecka uznawano za zbrodni¢ przeciwko dziecku
1 przeciw Bogu. Echo walki z tym kultem odnajdujemy tez w tek-
stach poetyckich. Psalm 106 stwierdza, ze kto si¢ go dopuszczat,
popelnial rownoczesnie kilka zbrodni: przelewat krew niewinng (Ps
106), plugawit ziemi¢ (Ps 106) i byl winnym wiarotomstwa wzgle-
dem Boga (Ps 106).

Dzieci izraelskie byty tez najtragiczniejszymi ofiarami wojen
i najazdow, jakie czesto pustoszyly Palestyng i jej miasta. Z glodu
i pragnienia dzieci o chleb prosity, lecz nikt go [im] nie utamal (LM
4.4).

Nadrzgdnym celem warunkujacym istnienie kazdej izraelskiej

7 L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza, Poznan 1967, s. 169; Por. S. Lach, Ksiega
Kaptanska, Poznan 1970, s. 232.

8 Por. P. Leks, Nie bedziesz zabijat, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 1966, z. 1,
s. 44.
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rodziny byto zrodzenie oraz wychowanie potomstwa na ludzi poboz-
nych, mitych Bogu. Podstawowym elementem codziennego wycho-
wania dziecka zydowskiego byto wpajanie wiary w jednego Boga —
Jahwe, a takze norm i zasad religijnych.

Nowy Testament o0 malzenstwie i rodzinie

1. Rozwadj teologii malzenstwa i rodziny

U zrédet teologii matzenstwa i rodziny chrzescijanskiej leza dwie
tradycje: grecko-rzymska i biblijno-judaistyczna. Natomiast teksty
Nowego Testamentu nie przynosza bezposrednich informacji o sa-
mym malzenstwie i sposobie celebracji jego zawierania w gminach
wczesnochrzesécijanskich. W pierwotnym Kosciele nie pojawity sie
zadne nowe formy rytualne, obrzedowe, zwigzane z btogostawien-
stwem matzenstwa. Z duza doza prawdopodobienstwa mozna stwier-
dzi¢, ze pozostawaly aktualne wzorce judaistyczne, ktére wolno ewo-
luowaty pod wplywem prawa rzymskiego i lokalnych tradycji’.

W starozytnej Grecji malzenstwo bylo sprawa catkowicie ro-
dzinng. Ojciec-pan (kyrios) przekazywal swoja corke przysztemu
mezowi podczas uroczystosci, ktora miata dwa etapy: zareczyny
i zaslubiny. Zwykle sporzadzano kontrakt malzenski. Waznym ele-
mentem obrzedow $lubnych byt korowdd weselny z domu panny
mtodej do domu meza®.

% A. Nocent, Il matrimonio cristiano, [w:] A. Nocent (red.), La litirgia e Sacramen-
ti: teologia e storia della celebrazione, Genova 1986, s. 303-362.

8 Drzieje teologii matzernstwa i rodziny, [w:] Slownik malzenstwa i rodziny, E. Ozo-
rowski (red.), Warszawa — Lomianki 1999, s. 113.
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Z tradycji judaistycznej pochodzi natomiast przekonanie, ze mat-
zenstwo zostato ustanowione przez Jahwe na poczatku stworzenia.
Akt zawarcia zwigzku malzenskiego nalezal do liturgii domowe;j.
Sktadat si¢ z dwoch czeéci: zargczyn i wlasciwej ceremonii zaslubin.
Wazng role odgrywato blogostawienstwo slubne, w ktorym rozwija-
no biblijny temat przymierza Boga z ludem i mito$ci Boga do czlo-
wieka®.

Zaroéwno Jezus, jak 1 Apostolowie nie wprowadzili rewolucyj-
nych zmian, akceptujac dotychczasowe rozumienie malzenstwa
i sposOb jego zawierania.

Chrzescijanie poczatkowo zawierali malzenstwa wedlug lokal-
nych tradycji, ale nadawali temu stanowi zycia charakter religijny,
jako tzw. ,,matzenstwo w Panu”. Jako sakrament matzenstwo zostato
ustanowione przez samego Chrystusa, jednak Pismo $w. nie odnoto-
wuje tego momentu. Dogmatyczne ustalenie faktu instytucji sakra-
mentu matzenstwa miato miejsce dopiero na Soborze Trydenckim.

Po edykcie mediolanskim, przyznajacym wierze chrzescijanskiej
wolnos$¢, matzenstwo 1 rodzina cieszyly si¢ troskg Kosciota. W nau-
czaniu podkreslano nierozerwalno$¢ zwiazku i jego role w zachowa-
niu wiary. Mimo ze malzenstwo podlegato przepisom cesarskim,
Kosciot tworzyt wlasne prawo matzenskie.

Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, ze liberalne $wieckie prawo
rzymskie zezwalato na istnienie konkubinatow, rozwodow 1 ponow-
nych zwigzkdéw malzenskich. Dlatego wybitni teologowie starali si¢
precyzyjniej okresli¢ doktryne Kosciota na temat matzenstwa i rodzi-
ny.

W okresie patrystycznym doktryne o boskim pochodzeniu
zwigzku matzenskiego oraz o jego sakramentalnym wymiarze wy-
wodzono z egzegezy tekstow biblijnych®. Istotng role odgrywalo

8 Por. Cz. Rychlicki, Sakramentalny charakter przymierza matzeniskiego. Studium
teologiczno-dogmatyczne, Ptock 1997.
82 Rdz 1,1-2; Mt 19, 4 -6; 1Kor 7, 39; Ef 5, 21 -33.

66



rowniez nauczanie §w. Augustyna, ktory w zwigzku matzenskim
mezczyzny i kobiety dostrzegal t¢ sama mitos¢, jaka Chrystus obda-
rowal swoj Kosciot®®., Wyréznit on trzy cechy zwigzku: wierno$é
(fides), potomstwo (proles) i sakrament (Zrédlo uswiecenia i lekar-
stwo przeciw pozgdliwosci)®. Wyjatkowa role odegrali tu rowniez:
$w. Hieronim, $w. Ambrozy, $w. Jan Chryzostom oraz papiez $w.
Leon Wielki.

Pod wplywem teologii augustianskiej oraz nauczania papieza §w.
Leona I Wielkiego (zm. 461 r.) znajdowalo sie tez Sredniowieczne
rozumienie roli sakramentu matzenstwa. Sakramentalny charakter
malzenstwa potwierdzono m.in. podczas Soboru Lionskiego II
(1274 r) oraz w konstytucji Exultate Deo Eugeniusza IV
(22 X1 1439 r.)%.

Poczawszy od IV w. rozpoczat si¢ w chrze$cijanstwie proces
eklezjalnej rytualizacji matzenstwa, pojawilo si¢ m.in. liturgiczne
blogostawienstwo matzonkéw. Ponadto dazono do zaprzestania pry-
watnej celebracji matzenstwa oraz do zawierania go publicznie, (in
facie Ecclesiae), w obecnosci kaptana.

W Kosciele wschodnim elementem celebracji eklezjalnej mat-
zenstwa stat si¢ obrzed btogostawienstwa przez kaptana — jest ono
konieczne dla uznania wazno$ci zawartego zwigzku.

Natomiast w Kosciele zachodnim — nie stanowilo ono o waznosci
zawartego zwigzku, chociaz coraz powszechniej je stosowano —
zwlaszcza od V w. Dopracowano wowczas doktryne matzenstwa,
a poczawszy od XI w. nie zawierano go juz prywatnie w domach,
lecz publicznie, tuz przed eucharystig. Kwestia obecnosci kaptana
podczas zawierania malzenstw stanowila powazny ,,problem jury-

8 Cz. Rychlicki, Sakramentalny charakter przymierza malzeriskiego, s. 271.

8 Por. G. Mathon, Le mariage des chrétiens. De origine du concile de Trente, t. |,
Paris 1993; Tenze, Au concile de Trente a nos jours, t. 2, Paris 1994.

8 T. Pawluk, Prawo matzenskie, t. 3, Olsztyn 1996, s. 23.
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dyczny” jeszcze w XVI w.%

W okresie rozwoju prawa koscielnego, zwtaszcza w XI 1 XII
wieku starano si¢ rowniez sprecyzowac prawo malzenskie. Jednak
jasnych definicji nie zdotano ustali¢. Duszpasterstwem rodzin zajeli
si¢ zarowno biskupi i teologowie, jak i duchowienstwo zakonne
1 diecezjalne. Sposrod wybitnych teologéw tego okresu, zajmujacych
si¢ problematyka matzenstwa, nalezy wymieni¢: Hugo od $w. Wikto-
ra (De sacramentis), kanonist¢ Gracjana z Bolonii (Dekrety) i Piotra
Lombarda (Sentencje).

W XIII wieku temat matzenstwa podejmowali wielcy uczeni: §w.
Tomasz z Akwinu, §w. Bonawentura i Jan Szkot. Problem malzen-
stwa rozpatrywany byl z rozmaitych punktéw widzenia. Odnoszono
si¢ do kwestii jego ustanowienia, celu, zwigzku z prawem Bozym
1 naturalnym oraz godnoscia sakramentalna.

W XIV wieku na skutek rozluznienia dyscypliny koscielnej
i upadku obyczajow wsrdod duchowienstwa i §wieckich wiernych,
postulowano potrzebg reform w wielu dziedzinach zycia, takze zycia
matzenskiego. Wazny wkiad doktrynalny w tym zakresie wniost
znany humanista Erazm z Rotterdamu, autor Encomium matrimonii.

Marcin Luter oraz inni czolowi reformatorzy zanegowali sakra-
mentalny charakter matzenstwa, dokonujgc kodyfikacji tej instytucji.

Z kolei Kosciot katolicki na Soborze Trydenckim (15450211563),
podejmujac konfrontacje z pogladami reformatoréw, poglebit do-
tychczasowg doktryne dotyczacg matzenstwa.

Recepcja postanowien soborowych w Europie byla zr6znicowa-
na. Kraje katolickie, zwtaszcza Polska, Portugalia i Italia przyjety
i rozpoczelty wdrazanie ustalen doktrynalnych. Soborowe postano-
wienia skrupulatnie wprowadzit do praktyki koscielnej biskup Me-
diolanu kard. Karol Boromeusz.

8 A, Sarmiento, Matzeristwo chrzescijariskie, Krakow 2002, s. 105.
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Sredniowieczng doktryne o sakramentalnosci matzenstwa, przy-
pomniat znany teolog Melchior Cano (De locis theologicis).

Analizy teologiczne dotyczyly w sposob szczegdlny trzech pro-
blemoéw: wazno$ci matzenstwa zawartego przez posrednikow, poli-
gamii w krajach misyjnych oraz matzenstw mieszanych strony kato-
lickiej z innowierczg.

Od czas6w Soboru Trydenckiego obecno$¢ i btogostawienstwo
kaptana s3 wymagane, a bez nich malzenstwo jest uznawane za nie-
wazne®.

W kazaniach katechetycznych zwracano uwage wiernych na fakt,
iz malzenstwo jest droga do $wigtosci, a w zwiazku z tym na ko-
nieczno$¢ przygotowania do matzenstwa, zwlaszcza przez spowiedz
i komunie¢ $wigtg (m.in. §w. Franciszek Salezy z Genewy).

Rozwdj szkét prawa naturalnego w Niemczech B Hugo Grotius
(1583@1645), Pufendorf (1632[1694), Thomasius (1655@1728)
spowodowal proces sekularyzacji instytucji malzenstwa. Malzen-
stwo uznano za kontrakt, ktdérego celem jest zrodzenie potomstwa.
Negujac sakramentalno$¢ malzenstwa uznano, ze podlega ono wy-
lacznie wtadzy panstwowe;.

Rewolucja Francuska w 1792 roku ustanowita matzenstwa cy-
wilne i zalegalizowata rozwody, ktorych liczba gwattownie zaczgta
wzrastac.

Kodeks Bonapartego (1801) uznat malzenstwo za zwiazek natu-
ralny, wynikajacy z mito$ci, ktora kierujagc uczucia w strong wybra-
nej osoby @ jest forma kontraktu, zawartego w celu zrodzenia po-
tomstwa. Kodeks wprowadzit rozwody, obligowatl jedynie, by zawar-
cie malzefistwa religijnego, poprzedzone byto aktem cywilnym®,

87 Tamze.

8 Papiez Pius VII w liscie do biskupéw polskich (1808), przypomniat doktryne
Kosciota o matzenstwie, podkreslajac jego autonomie, wzgledem prawodawstwa
panstwowego oraz wskazujac, ze katolicy powinni zawiera¢ malzenstwo cywilne
i religijne.
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Grozne antywarto$ci w zakresie doktryny o matzenstwie wnidst
wiek XX. Z uwagi na powyzsze niebezpieczenstwo. papiez Pius XI
w encyklice [ Casti connubii (1930), przypomniat gléwne tezy nau-
czania Soboru Trydenckiego, z ktorych najwazniejsze, to iz matzen-
stwo zostato ustanowione przez Boga, a zawierane jest przez dobro-
wolny akt wzajemnej zgody matzonkow. Podstawowym za$ dobrem
matzenstwa jest: potomstwo, wierno§¢ doktrynie, sakramentalnos¢
1 trwatos¢.

Papiez Pius XII tajemnice wigzi pomiedzy Chrystusem a Koscio-
tem w Encyklice Mistici Corporis (1942) nazwat mistyczng. W kon-
tekscie wielkiej tajemnicy, ktora stanowi unia Chrystusa z Kosciotem,
matzenstwo jest nie tylko zwiazkiem pomiedzy mezczyzna i kobieta,
czyli zwigzkiem ludzkim, lecz jest zakotwiczone w zbawczym miste-
rium, tj. $cistej jednosci Chrystusa, z zalozonym przez siebie Koscio-
fem.

Kodeks Prawa Kanonicznego obowigzujacy od 1983 r. nie poda-
je definicji matzenstwa. W kanonistyce, na ogot stosuje si¢ definicje
Justyniana®, pochodzaca z czaséw prawa rzymskiego. Matzenstwo
rozumiane jest jako coniunctio maris i consortium omnis, oraz divini
et humani iuris communicatio®. We wczesniejszym Kodeksie Prawa
Kanonicznego z 1917 r. matzenstwo ujmowane byto w kategoriach
kontraktu, umowy matzenskiej (KPK, kan. 1012 § 1), ktérej szcze-

89 G. Leszczynski, «Exclusio boni fidei)» jako symulacja zgody matzenskiej, £.6dz
2004, s. 15-16; Por. P.M. Gajda, Prawo malzenskie Kosciola katolickiego, wyd. 4
popr., Tarnow 2005, s. 21-22: , Modestinus, wybitny prawnik rzymski z III w. po
Chr. Okreslit matzenstwo jako zwiazek mezczyzny i kobiety, bedacy zespoleniem
na cate zycie, powodujacy wspotudziat w prawach boskich i ludzkich. Wedtug In-
stytucji cesarza Justyniana (VI w.) malzefistwo jest zwigzkiem mgzczyzny
i kobiety obejmujacym niepodzielng wspolnote zycia. Z tych okreslen wynika, ze
matzenstwo u Rzymian byto pojmowane jako trwaty zwiazek jednego me¢zczyzny
z jedna kobieta, zobowiazujacy do pelnej wspolnoty zycia i powodujacy okreslone
skutki prawne. Przyczyna sprawcza matzenstwa byla zgoda matzenska. Takie
okreslenie matzenstwa upowszechnito si¢ w $redniowiecznej nauce prawa kano-
nicznego”.

9 K. Kolaczyk, Prawo rzymskie, wyd. 5, Warszawa 2000, s. 223.
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gb6lna warto$¢ oraz ranga wynikata z woli Chrystusa®. Do podsta-
wowych celéw zaliczano woéwczas zrodzenie i wychowanie potom-
stwa oraz wzajemng pomoc matzonkow, a takze okielznanie oraz
zapobiezenie negatywnym skutkom popedu piciowego®.

Personalistyczne interpretacje i definicje malzenstwa mogly po-
jawi¢ sie po Soborze Watykanskim I1%. Konstytucja soborowa Gau-
dium et spes wskazywata na personalistyczny charakter matzenstwa,
okreslajac je mianem ,przymierza” oraz ,,wspolnoty”. Koncepcja
malzenstwa zawarta w tym dokumencie podkresla, ze malzenstwo
stanowi — poza jego formalnymi elementami — rzeczywisto$¢, na
ktérej nawigzuje si¢ migdzy malzonkami gleboka interpersonalna
wiez. Dla powstania tej wigzi istotne jest autentyczne przezycie mito-
$ci oraz wzajemnego oddania partnerowi, ktorego si¢ calkowicie
przyjmuje®.

Istotne znaczenie mialy takze inne dokumenty soborowe, wy-
mieni¢ nalezy m.in. Konstytucje duszpasterskq o Kosciele w swiecie
wspétczesnym (n. 47852), Deklaracje o wolnosci religijnej (n. 5)%
oraz wypowiedzi papiezy: Pawla VI — encyklik¢ Humanae vitae,
a zwlaszcza papieza Jana Pawla II B adhortacje apostolska @ Fami-
liaris consortio®, encyklike B Evangelium vitae®’, Karte Praw Ro-
dziny®, List do Rodzin® i Katechizm Kosciota Katolickiego'®, nato-

9 KPK 1917, kan. 1012 § 1; Por. P.M. Gajda, Prawo matzeriskie Kosciola katolic-
kiego, s. 21-22.

92 KPK 1917, kan. 1013 § 1.

93 P.M. Gajda, Prawo malzernskie Kosciola katolickiego, s. 21-22; Por. W. Zurowski,
Kanoniczne prawo maizenskie Kosciola katolickiego, Katowice 1987, s. 34-35.

% P.M. Gajda, Prawo matzenskie Kosciota katolickiego, s. 24-25.

9 Sobor Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1968.

9% Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio. O zadaniach rodziny
chrzescijanskiej w swiecie wspotczesnym, Wroctaw 2000.

97 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae. O wartosci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego, Czgstochowa 1995.

9 Jan Pawel II, Karta Praw Rodziny, Rzym 1983.

9 Jan Pawel II, List do rodzin, Rzym 1994.

100 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan — Pallottinum 1994.
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miast wazne regulacje prawne dla Kos$ciolow wschodnich zostaty
zdefiniowane w Kodeksie Kanonow Kosciotow Wschodnich (Kan.
776[1866)0,

Matzenstwo urzeczywistnia si¢ i realizuje w rodzicielstwie. Aby
uwydatni¢ to ukierunkowanie podczas obrzedow $lubnych, stawia si¢
nowozencom pytania: czy jestescie gotowi przyjgc i po katolicku
wychowac potomstwo, ktorym Bog was obdarzy? Pytanie to pozosta-
je w Scistym zwigzku ze §lubowaniem mitosci, wierno$ci i uczciwo-
$ci matzenskiej oraz dozgonnosci zwigzku matzenskiego.

Kazda osoba ludzka od chwili poczecia istnieje na obraz i podo-
bienstwo Boze. Z uwagi na powyzsze zabojstwo dzieci poczetych jest
moralnie niedopuszczalnym sposobem ograniczania liczby potom-
stwa w rodzinie. Niszczenie poczgtego zycia bezczesci godnosé
ludzka matzonkéw, zabodjstwo B cywilizacja sSmierci B jest zaprze-
czeniem rodzicielstwa.

Poglebiong teologie matzenstwa i rodziny zawart papiez Jan Pa-
wet I w Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio. Matzonkowie
1 dzieci prowadza zycie rodzinne nie tylko dla siebie, lecz dla Tego,
ktory za nas umart i zmartwychwstal, czyli dla Jezusa, utoz-
samianego z drugim czlowiekiem, szczegoélnie chorym, biednym
i samotnym.

W lacznos$ci z Chrystusem mozna me¢znie przezywac: wdowien-
stwo jako duchowe przedtuzenie zycia matzenskiego, separacje Bl w
aspekcie wiernosci Ewangelii, Zycie samotne B nie jako ucieczke
przed trudami zycia rodzinnego, ale jako $wiadectwo oddania zycia
dla ideatéw Krolestwa Bozego.

W Kosciele katolickim od poczatku, idac za przyktadem Jezusa,
ceniono dziewictwo i celibat dla Krolestwa Bozego. Uwaza sie, ze
nie tylko nie stojg one w sprzecznosci z godnoscig matzenstwa, ale jgq

101Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984; Kodeks Kanonéw Kosciotéw
Wschodnich, Lublin 2002.
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zakladajg i potwierdzajq. Malzenstwo 1 dziewictwo to dwa rdzne
sposoby wyrazania i przezywania jedynej tajemnicy przymierza Boga
ze swym ludem?%,

2. Jezus 0 malzenstwie, jako zwigzku nierozerwalnym

Nowy Testament instytucj¢ matzenstwa i rodziny traktuje szerzej,
niz ksiegi Starego Testamentu. Na kartach nowotestamentalnych
prézno jednak szuka¢ peinej definicji matzenstwa w sensie prawnym.

Pragnac nakresli¢ przynajmniej gtdéwne ramy obrazu matzenstwa
i rodziny nalezy zachowaé porzadek chronologiczny. Ze wzgledu na
znaczenie wypowiedzi, logicznie jest rozpoczac od logionow Jezusa,
(ipsisima verba = wiasne stowa), by przej$¢ do pogladéw pierwotne-
go Kosciota.

Odniesione do kwestii malzenstwa i rodziny zawierajg Ewangelie
synoptyczne. Najwazniejsze logiony Jezusa cytujg: Marek, Mateusz
i Lukasz, eksponujac idee monogamii i nierozerwalno$ci. Przystgpili
do Niego faryzeusze chcgc Go wystawi¢ na probe, pytali Go, czy
wolno mezowi oddali¢ zone. Odpowiadajgc zapytal ich: Co wam
nakazat Mojzesz? Oni rzekli: Mojzesz pozwolit napisa¢ list rozwodo-
wy i oddali¢. Wowczas Jezus rzekt do nich: ,, Przez wzglgd na za-
twardzialos¢ serc waszych napisat wam to przykazanie. Lecz na po-
czqtku stworzenia Bog stworzyt ich jako mezczyzne i kobiete; dlatego
opusci czlowiek ojca i matke i zlgczy sie ze swojg zong, i bedg oboje
jednym ciatem. A tak juz nie sq dwoje, lecz jedno ciato. Co wiec Bog
zlgezyl, tego czlowiek niech nie rozdziela. Kto oddala zone swojg,
a bierze inng popetnia cudzotostwo wzgledem niej. I jezeli zona opu-
sci swego meza, a wyjdzie za innego, popetnia cudzotostwo (MK 10,
10112); A ja wam powiadam: Kazdy, kto oddala swojg Zone B poza

102 Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, n. 16, n. 37.

73



wypadkiem nierzqdu B narazajq na cudzotostwo, a kto by oddalong
wzigl za zZone, dopuszcza sie cudzotéstwa (Mt 5, 31). Kazdy, kto od-
dala swojq Zone, a bierze inng popetnia cudzolostwo; i kto oddalong
przez meza bierze za zone, popetnia cudzotéstwo (Lk 16, 18)1%3,
Problem nierozerwalnos$ci malzenstwa, jako sakramentu wazne-
go, szczegblnie mocno akcentuje cala tradycja nowotestamentowa.
Matzefistwo, jest bowiem postrzegane zawsze jako rzeczywistos¢
istniejgca w dwoch porzadkach — boskim i ludzkim, stuzagca zarowno
doczesnosci, jak i zyciu wiecznemu ochrzczonych!®, Za podstawowe
zrodto doktryny o sakramentalnym charakterze matzenstwa uznaje
si¢ Objawienie oraz tradycje patrystyczna. Szczegdlne miejsce zaj-
muje tu List $w. Pawta do Efezjan'®, w ktérym, jak podkresla si¢ we
wspotczesnych interpretacjach kanonicznych, uwydatniona zostata
swigto$¢ malzenstwa chrze$cijanskiego, bedacego zawsze znakiem
laski Bozej oraz sakramentem stanowigcym ze swej istoty nieustanne

zrodto taskil®,

103 Doktadng analize wypowiedzi Jezusa i epistolografii Pawla, dotyczaca jednosci
i nierozerwalno$ci  malzenstwa  nowotestamentalnego  przeprowadza:
H. Langkammer, Matzeristwo w Nowym Testamencie, ,,Zeszyty Naukowe KUL”,
Lublin 1980, nr 2, s. 33; Tenze, Ewangelia wediug sw. Marka, Poznan 1977,
P. Hoffmann, Stowa Jezusa o rozwodzie i ich interpretacja w przekazie nowote-
stamentalnym, ,,Communio” 1970, nr 1-5, s. 333; Por. H. Baltensweiler, Die Ehe
im Neuen Testament, Ziirich 1967; Por. R. Bultmann, Die Geschichte der synopti-
schen Tradition, Tiibingen 1957.

104 KKK 1617.

105 Ef 5, 22 -33; Por. G. Dzierzon, Sakramentalnosé matzenstwa ochrzczonych, ,Jus
Matrimoniale” 4(1999), s. 107.

106 G. Dierzon, Sakramentalnosé matzenstwa ochrzczonych, s. 107; Por. T. Pawluk,
Prawo kanoniczne.
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3. ,Nowos$¢” nauczania Nowego Testamentu w odniesieniu
do problemu malzenstwa i rodziny

Przekaz Nowego Testamentu, w zestawieniu ze Starym wykazuje
dos$¢ istotne réznice, przede wszystkim w odniesieniu do problemu
trwato$ci matzenstwa, wzajemnych relacji maz B zona czy prokrea-
cji. Jednakze z powyzszego zastrzezenia nie wynika jednoznacznie,
ze teologia malzenstwa i rodziny potwierdza idealna ciaglos¢ mysli
biblijnej, bez kontrastow, zalaman oraz mozliwo$ci przemian typu
ewolucyjnego.

Wedhug powszechnej opinii teologéw, w catej Biblii, zarowno
Starego, jak i Nowego Testamentu obowigzuje ta sama zasada: CO
Bog zlgczyl, tego niech cztowiek nie rozdziela. Prawo to potwierdzit
swoim autorytetem sam Jezus, podnoszac malzenstwo do godnosci
sakramentu.

Rodzina, w ujeciu Biblii, jest owocem stworzonej przez Boga na-
tury cztowieka. Bog mianowicie stworzyt mezczyzne i kobiete (Rdz |,
27) na swdj obraz i zlecit im misje pomnazania rodzaju ludzkiego
(Rdz 1, 28).

Cztowiek, jako mezczyzna i kobieta zostat powotany do prowa-
dzenia wspodlnego zycia. Naturalnym owocem tej wspdlnoty jest
dziecko, ktorego nic i nikt nie moze zastapic¢ (I Sm 1, 1220). Z chwila
przyj$cia na $wiat dziecka, zaczyna funkcjonowaé rodzina®®’.

Jednozenistwo byto faktem tak oczywistym, ze Ko$ciol pierwotny
nie sformutowat w tej sprawie odrgbnego przykazania, czy przepisu
(1 Kor 7, 2). Zasada jednozenstwa wyplywa z podstawowej nauki
Jezusa. Z tego wzgledu Koscidt pierwszych wiekow glosi nieroze-
rwalnos¢ matzenska do konca zycia obu stron (1 Kor 7, 12) potaczong

107 B.G. Boschi, Problemi della famiglia nella Biblia, ,,Sacra Doctrina”, 1975, nr 20,
s. 395; Por. K. Rahner, Die Ehe als Sakrament, Schriften, t. 8, s. 519-540; Por.
W. Kasper, Zur Theologie der Christlen Ehe, Mainz 1977.
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z petna, dozgonna wiernoscia (Hbr 13, 4). Zdrada matzenska lub
zerwanie zwiazku stanowito nie tylko kwestie prawng (Rz 7, 3), lecz
wotato o pomstg do nieba (I Tes 4, 6), za$ strong winng wykluczato
z krolestwa Bozego (1 Kor 6,9)1%,

Niewatpliwie, istniejagca w Starym Testamencie praktyka rozwo-
dow stanowi jedynie przejsciowy wyjatek od ustanowionego przez
Boga prawa nierozerwalnosci malzenstwa. Nowatorstwem nauki
o malzenstwie i rodzinie w Nowym Testamencie jest uznanie mez-
czyzny winnym oddalenia zony. W Starym Testamencie do zerwania
zwigzku malzenskiego wystarczylo, by mezczyzna przekazat list
rozwodowy kobiecie.

Pozostale roznice, wynikajace z ewolucji pomiedzy obrazem sta-
ro- i nowotestamentalnej rodziny dotycza istotnych celow matzen-
stwa. W Starym Testamencie celem byta przede wszystkim prokrea-
cja, natomiast w Nowym na plan pierwszy wysuwa si¢ zdecydowanie
wzajemna mito$¢ i wierno$¢ matzonkow.

Jeszcze wyrazniejszy kontrast migdzy Testamentami stanowi
mocno wyakcentowane, zarowno przez Jezusa, jak i Apostota Pawta
(co znawcy tradycji Orientu nazywaja @ egalitaryzmem), réwnou-
prawnienie obojga matzonkow. Jest to stanowisko szczegdlnie re-
wolucyjne w etyce nowotestamentalnej.

Réwnouprawnienie obojga matzonkéw pociagato za soba daleko
idace nastepstwa w samej strukturze rodziny spoleczenstw Bliskiego
Wschodu. Struktura patriarchalna, typowa dla rodziny starotestamen-
talnej (takze islamskiej) @ w Nowym Testamencie nie ma juz swoich
odpowiednikéw w postawie i funkcjach matzonkow'®.

Mimo odlegtosci czasowej 1 przestrzennej, dzielacej od czasu
1 miejsca, w ktorych redagowano poszczegolne ksiegi biblijne, naj-

108 H. Langkammer, Matzernstwo w Nowym Testamencie, ,,Zeszyty Naukowe” KUL,
s. 39.

109 H.J. Klanek, Gemeinde zwischen Haus und Stadt. Kirche bei Paulus, Freiburg
1992, s. 45.
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bardziej wigzaca do dzi$ jest perykopa Pawla Apostola: Zony, bgdz-
cie poddane mezom, jak przystato w Panu. Mezowie, mitujcie zony
i nie bgdzcie dla nich przykrymi! Dzieci, bgdzcie postuszne rodzicom
we wszystkim, bo to jest mite w Panu. Ojcowie nie rozdrazniajcie
waszych dzieci, aby nie stracity ducha (Kor 3, 18220),

Doskonate streszczenie nowotestamentalnej nauki o matzenstwie
i rodzinie podat Sobor Watykanski I1:

Gleboka wspolnota zZycia i mitosci malzenskiej zawiqzuje sie
przez przymierze matzenskie, czyli nieodwolalng osobistg zgode.
Matzonkowie wzajemnie si¢ sobie oddajg i przyjmujq. Sam Bog jest
tworcq matzenstwa, obdarzonego roznymi dobrami i celami... najsci-
Slejsze zespolenie osob i dzialan, Swiadczq wzajemng pomoc i postu-
ge... Chrystus Pan szczodrze ubfogostawil te wieloksztaltng mitosc,
ktora powstata z Bozego zrodta mitosci i zostala ustanowiona na
obraz Jego jednosci z Kosciolem... jak On umitowal Kosciot i wydat
zan siebie samego, rowniez matzonkowie przez obopolne oddanie si¢
sobie mitujq sie wzajemnie w trwatej wiernosé*t.

Matzenstwo i rodzina w Biblii, zarowno Starego, jak i Nowego
Testamentu posiada charakter podwojny: religijny i spoteczny.

Ewolucja pogladéow na matzenstwo i rodzing jest widoczna, gdy
poréwnuje si¢ analogiczne teksty Starego i Nowego Testamentu.
Ewolucji tej nie wyraza jednak wytacznie idea trwatosci zwigzku
matzenskiego, tj. tatwos¢ uzyskania rozwodu w Starym oraz absolut-
na nierozerwalnos¢ w Nowym Testamencie.

Sakralno$¢ zwiazku matzenskiego w Starym Testamencie wynika
ze $cistego powigzania genezy i dalszego rozwoju wspolnoty ludzkiej
ze stworczg mocg Boga. W Nowym Testamencie z faktu obecnosci
Jezusa na weselu w Kanie Galilejskiej 1 z mistyki matzenstwa, uka-

110 K. Romaniuk, Matzenstwo i rodzina w Biblii, s. 5.

11 Sobor Watykanski 11, Konstytucja Gaudium et spes. O obecnosci Kosciota
w $wiecie wspélczesnym, n. 48; Por. A. Sliwinski, Idea Ludu Bozego we wspélcze-
snej eklezjologii, Pelplin 1974, s. 30.
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zanej w Listach Pawta Apostota, ktory wspolnote zycia dwojga ludzi
porownuje do oblubienczego zwiazku Jezusa z Kosciotem.

Charakter spoteczny malzenstwa i rodziny wedtug Biblii wynika
z tekstow, ktore podkreslaja, ze rodzina jest podstawowa komorka
spoteczng, zaré6wno lzraela historycznego, jak 1 wspodlnot chrzesci-
janskich w okresie publicznej dzialalnosci Jezusa i w czasach
apostolskich!*?,

Jezus, gloszac Dobra Nowing, wielokrotnie ukazywal swoje za-
troskanie o rodzing i nastgpujacy w niej proces wychowania cztowie-
ka (Mk 10, 2; Mt 19; Lk 16, 18). Troska o malzenstwo i rodzing, jako
0 nierozerwalng wspolnote Zycia i wychowania uwidacznia si¢
szczegoOlnie, kiedy Mistrz z Nazaretu przypomnial pierwotny zamyst
Stworcy (Rdz 2, 24; Mt 19, 4; Mk 10, 6).

Matzonkowie, wspolpracujac z Bogiem, winni ksztattowac swoj
zwiazek, majac na uwadze jego pierwotng doskonatos¢. Takiej bo-
wiem doskonatej wspdlnocie rodzinnej Bog powierza dar nowego
zycia, czyniac te wspolnote odpowiedzialng nie tylko za zrodzenie,
ale za caty proces wychowania dzieci'®®,

4. Sakramentalno$¢ zwiazku malzenskiego

Malzenstwo nowotestamentalne w rownym stopniu jest sprawag
mezczyzny 1 kobiety. Prawa i obowigzki matzonkow sg identyczne
i rowne. Celem rodziny w Nowym Testamencie, podobnie jak w Sta-
rym, byto zrodzenie potomstwa. Wyrazistym przyktadem jest mat-
zenstwo Zachariasza i Elzbiety, oczekujace na dziecko do lat staro-
Sci: ja jestem juz stary, a moja zona jest w podesztym wieku (Lk 1,

12 por, M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 102.

13 C. Miglietta, L’Evangelo del Matrimonio, Milano 1996, s. 82; S.D. Kozul, Evolu-
zione della dottrina circa /’essenza del matrimonio dal C.I.C. al Vaticano II, Vin-
cenza 1980, s. 66.
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18). Tak uczynit mi Pan B mowita [Elzbieta] B wowczas, kiedy wej-
rzat taskawie i zdjgl ze mnie hanbe w oczach ludzi (Lk 1, 25).

Wedhlug Nowego Testamentu, wiez malzenska winna by¢ ksztat-
towana, na wzor obrazu mitosci Oblubienca, tj. Chrystusa, do Oblu-
bienicy, czyli Kosciota. Mezowie niech mitujq swoje zony, bo Chry-
stus rowniez umitowat Kosciot i wydat zan samego siebie (Ef 5, 25).

W nauczaniu Kosciola katolickiego o rodzinie chrze$cijanskiej
podkresla si¢, ze jej podstawa jest sakramentalno$¢. Dzieki temu
charakterowi zwigzku, matzonkowie uczestnicza w przymierzu
Chrystusa z Kosciotem. Z tego wzgledu matzenstwo jest nie tylko
realizacja mitosci dwojga osob, lecz takze droga do Swigtosci, zas
jednos¢ malzenska symbolizuje mitos¢ Chrystusa do Ko$ciota. Istote
chrzedcijanskiego malzenstwa Pawel Apostot okreslit mianem
misterium B Wielkq Tajemnicq (Ef 5, 21 -33)*4,

Matzenstwo jest znakiem sakramentalnym oraz znakiem umito-
wania przez Chrystusa Kosciota, jako Oblubienicy. Wszystkie sa-
kramenty wyrazaja laczno$¢ ze $miercig i ze zmartwychwstaniem
Pana. Sakrament matzenstwa rowniez zakotwiczony zostat w mitosci
Jego krzyza. Gdy malzonkowie realizujg mitos¢ Chrystusowa, ich
malzenstwo staje si¢ eschatyczne, jak dziewictwo, gdyz poprzez mi-
tos¢ Chrystusowa, ktora trwaé bedzie i w przyszlym eonie, zycie
matzenskie w rzeczywistosci ziemskiej, coraz bardziej upodabnia si¢
do zwigzku Chrystusa z Ko$ciotem™'®,

Wspblczesnie obowigzujacy Kodeks Jana Pawta II stwierdza, ze
maltzenstwo jest przymierzem, przez ktore mezczyzna i kobieta tworzq
ze sobg wspdlnote catego zycia, skierowang ze swej natury ku dobru
matzonkow oraz zrodzeniu i wychowaniu potomstwa, zostato ono
miedzy ochrzczonymi podniesione przez Chrystusa do godnosci sa-
kramentu (kan. 1055 § 1). Biorac natomiast pod uwage Kodeks Ka-

114 Sobor Watykanski 11, Konstytucja Gaudium et spes, n. 48.
115 G.N. Vollebreyt, Die Ehe im Zeugniss der Bibel, Salzburg 1965.
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nonow Kosciotlow Wschodnich, nalezy zauwazy¢, ze podkresla on
osobowg wiez miedzy matzonkami: mezczyzna i kobieta nieodwolal-
ng zgodq osobowqg ustanawiajg miedzy sobg wspolnote catego zycia,
(...) zostalo ustanowione przez Stworce i rzqdzi sie Jego prawami
(kan. 776 § 1)**5. W ten sposob podkreslono, ze jednym z celéw mal-
zenstwa — obok wspolnoty zycia seksualnego — jest wspdlnota zycia
duchowego, oparta na wzajemnej mitosci, zespalajaca elementy Bo-
skie i ludzkie!’.

5. Mezczyzna i kobieta w rodzinie nowotestamentalnej
1° Rola ojca

Ojciec rodziny powinien troszczy¢ si¢ o jej materialne utrzyma-
nie. Zasada ta widoczna jest w postawie Jozefa, Zachariasza (ojciec
Jana Chrzciciela) i ojca syna marnotrawnego.

Wychowanie dzieci zawsze nalezalo do podstawowych funkcji
obojga rodzicow, jednakze w pierwszej kolejnosci cigzylo na ojcu,
zwlaszcza gdy dotyczylo wychowania synow. Wychowanie w No-
wym Testamencie, co jasno wynika z przypowiesci Jezusa, jest oparte
na catkowicie nowych zasadach.

Wskazuje na to postawa ojca syna marnotrawnego: Mtodszy...
rzekt do ojca: Ojcze, daj mi czes¢ majqgtku, ktora na mnie przypadia...
Niedtugo potem miodszy syn, zabrawszy wszystko, odjechat w dalekie
strony i tam roztrwonit swoj majqtek zyjgc rozrzutnie... wtedy zasta-
nowit sie i rzekt: Iluz to najemnikéw mojego ojca ma pod dostatkiem
chleba, a ja tu z glodu gine. Zabiore si¢ i pojde do mego ojca... A gdy
byl jeszcze daleko, ujrzal go jego ojciec i wzruszyl sie gleboko, wy-

116Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, auctoritate loannis Pauli PP. Il
promulgates — Kodeks Kanonéw Wschodnich promulgowany przez Jana Pawla 11,
Lublin 2002.

17 GS 49; Por. P.M. Gajda, Prawo matzenskie Kosciota katolickiego, s. 23.
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biegt naprzeciw niego, rzucit mu si¢ na szyje i ucatowat go... rzeki do
swoich stug: Przyniescie szybko najlepszq szate i ubierzcie go; dajcie
mu tez pierscien na reke i sandaty na nogi! Przyprowadzcie utuczone
cielg i zabijcie: bedziemy ucztowac i bawic sie, poniewaz ten syn moj
byt umarty, a znow ozyt; zagingl, a odnalazi si¢ (Lk 15,12).

2° Rola zony i matki

Podstawowym obowiazkiem kobiety-malzonki jest wydanie na
$wiat potomstwa. Kazda matka oczekuje, by urodzi¢ pierworodnego
syna.

Przyktadem matki troszczacej si¢ o przyszto$¢ swoich synow:
Jana i Jakuba jest zona Zebedeusza, ktéra w imieniu swych synow
zwrdcita si¢ do Jezusa: Powiedz, zeby ci dwaj moi synowie zasiedli
w Twoim krélestwie jeden po prawej, a drugi po lewej stronie (Mt
20, 21).

Przypowie$¢ Jezusa o pieczeniu chleba nawigzuje do waznych
zaje¢ matki w rodzinie. Krolestwo niebieskie podobne jest do zaczy-
nu, ktory pewna kobieta wzigta i wlozyta w trzy miary mqki, az sie
wszystko zakwasilo (Mt 13, 33).

Rodzicom nalezy si¢ szacunek, wynikajacy z nakazu Boga, ktory
Jezus wyraznie przypomnial: Bog przeciez powiedziatl: Czcij ojca
i matke oraz: Kto zlorzeczy ojcu lub matce, niech Smieré poniesie (Mt
15,4).

6. Warto$¢ dziecka

Dziecku w rodzinie Jezus wyznaczyt bardzo uprzywilejowane
miejsce: | [Jezus] biorgc je [dzieci] w objecia, kiadl na nie rece
i blogostawit je (Mk 10, 16). Uczniow wiele razy nauczat, aby stali
si¢ jak dzieci, gdyz do nich nalezy przede wszystkim miejsce w nie-
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bie. Dopusécie dzieci i nie przeszkadzajcie im przyjs¢ do Mnie; do
takich bowiem nalezy krolestwo niebieskie (Mt 19, 14).

Jezus bedac dzieckiem, juz w Nazarecie dal przyklad postuszen-
stwa rodzicom @ byt im poddany (Lk 2, 51). Ewangelie notuja tylko
jeden przypadek pozornego braku subordynacji Jezusa, kiedy samo-
wolnie oddalit si¢ od swoich rodzicéw, pozostajac w $wiatyni jero-
zolimskiej. Synu, czemus nam to uczynit? Oto ojciec Twdj i ja z bo-
lem serca szukalismy Ciebie (Lk 2, 48). Odpowiedzial im réwniez
pytaniem, powotujac si¢ na autorytet Boga. Czemuscie Mnie szukali?
Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego
Ojca? (Lk 2, 49).

Wedhug Jezusa, niewinne dzieci sa przyktadem najbardziej wia-
sciwego stosunku do krolestwa niebieskiego. Jesli sie nie odmienicie
i nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krolestwa niebieskiego.
Kto sig wiec unizy, jak to dziecko, ten jest najwiekszy w krolestwie
niebieskim. I kto by przyjgl jedno takie dziecko w imi¢ moje, Mnie
przyjmuje (Mt 18, 3 -5). Lecz kto by si¢ stal powodem grzechu dla
jednego z tych miodych, ktorzy wierzq we Mnie, temu byloby lepiej
kamien miynski zawiesic¢ na szyi i utopi¢ go w glebi morza (Mt 18, 6).
Strzezcie sie, zebyscie nie gardzili zadnym z tych matych; albowiem
powiadam wam: Aniolowie ich w niebie wpatrujq si¢ zawsze w obli-
cze Ojca mojego, ktory jest w niebie (Mt 18, 10).

Dla celow dydaktycznych Ewangelia prezentuje postacie nie-
wdzigcznego syna i ztych dzieci. Do takich nalezy syn marnotrawny
(Lk 15, 11). Wzorem do nasladowania nie moga by¢ dzieci bezmysl-
ne @ bawiace si¢ na rynku, moéwigce do rowiesnikow: przygrywali-
smy wam, a nie tanczyliscie; biadalismy, a wyscie nie zawodzili.

W Nowym Testamencie, bardziej niz w Starym, uwidocznione
jest rodzinne pojecie terminu brat B rodzenstwo. Gdy [Jezus] prze-
chodzit obok Jeziora Galilejskiego, ujrzal dwoch braci: Szymona,
zwanego Piotrem, i brata jego, Andrzeja... gdy poszedt stamtqd dalej,
ujrzal innych dwoch braci: Jakuba, syna Zebedeusza, i brata jego
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Jana (Mt 4, 18 -21) oraz rodzenstwo: £azarza, Marie i Marte (J 11,
1). Nowy Testament nie odnotowat ani jednego wystgpku bratobdj-
stwa, ani jednej krancowej nienawisci w rodzinie.

7. Rodzina w nowotestamentalnych tablicach domowych

Wezesne chrzescijanstwo po ztozeniu wyznania wiary i przyjeciu
chrztu wiaczato do spotecznosci Kosciota zaréwno zydéw, jak i po-
gan. Poganie weszli do wspdlnoty wraz ze swoimi zwyczajami. Nie-
zbedne stato si¢ wigc okreslenie, jakie wyznaczniki powinien mieé
chrzescijanski dom, z dzie¢mi, stuzbg, a nawet niewolnikami''é,
W tym konteksScie zrozumiate jest, ze nim postawiono tu pewne za-
sady, oparte na nauce Jezusa, rozpoczeto od sprostowania blednych
pogladéw na matzenstwo.

W wielu miejscach na kartach Nowego Testamentu mozna zna-
lez¢ na temat matzenstwa i rodziny wiele okolicznosciowych, czgsto
analogicznych wypowiedzi. Do takich tekstow naleza tzw. ,.tablice
domowe”.

Pouczenia w nich zawarte odnosza si¢ do ,,chrzescijanskich ro-
dzin”. Autorzy natchnieni wykazujg w nich wyjatkowa troske o po-

118 Pod wptywem pradow filozoficzno-religijnych wkradty si¢ w zycie pierwotnych
gmin niezdrowe poglady na matzenstwo. Wystarczy tu wspomnie¢ o dwdch kran-
cowych, tj. o libertynizmie i o enkratyzmie. Libertyni$ci patrzyli na stosunek
plciowy jak na biologiczng funkcje, tak potrzebng do zycia jak jedzenie i picie
(1 Kor 6, 12 -20; Dz Ap 2, 6; 2, Dz Ap 14 -15). EnkratysSci wszystko, co zwigzane
byto z materia, a wigc rowniez i dziedzineg zycia ptciowego, uwazali za godne po-
gardy (1 Tm 4, 1 -3). W pierwotnych gminach zwalczano te i inne niezdrowe ob-
jawy, tacznie z wszystkimi ekscesami w dziedzinie seksualnej, gdyz sprzeciwialy
si¢ $wietosci zadanej od chrze$cijan przez Boga (Rdz 13, 13;1 Kor 5, 6; Gal 5, 19;
Kor 3, 5; Ef 5, 3; 1 Tes 4, 3). Malzenstwo chroni przed niemoralnym Zzyciem
ptciowym (1 Tes 4, 4; 1 Kor 7, 2), nie jest jednak tylko §rodkiem pomocniczym.
Ze wzgledu na to, ze jest instytucja Boza, czlowiek moze i powinien z niej skorzy-
sta¢ z wdzigcznoscia dla Boga. Ci, ktdrzy malzenstwo odrzucali, napigtnowani zo-
stali, jako heretycy (1 Tym 4, 3 -5).
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ziom wiary nowo nawrdconych na chrzescijanstwo. Znaczenie rodzi-
ny potwierdzaja obszerne fragmenty listéw Pawlowych, w ktérych
koncentruje si¢ on na sprawach wychowania i wzajemnych relacji
miedzy rodzicami a dzie¢mi'®,

Akceptujac strukturg spoleczng rodziny tamtych czaséw akcentu-
ja te elementy, ktore zwigzane sg z nowosciag Ewangelii, a ktore na-
daja relacjom wewnatrzrodzinnym nie tylko inng motywacje poste-
powania, ale czesto, w miar¢ pogliebiania si¢ wiary zmieniajg te wza-
jemne odniesienia, a nawet postawy religijne poszczegdlnych czton-
kéw rodzin?,

Wspdlnoty domowe — ,.domowe KosScioty” — byly niezwykle
waznym elementem réwniez dla pierwszych gmin chrze$cijanskich.
W pierwszym etapie tworzenia Ko$ciota, chrzescijanie gromadzili si¢
wlasnie w domach, ktére z czasem stawaly si¢ miejscem wspdlnej
modlitwy??,

Rodzina chrzescijanska jawi si¢ jako spoteczno$¢ inspirowana
przede wszystkim wartosciami ewangelicznymi: sam Chrystus staje
sie dla kazdego stanu w rodzinie wzorem zycia i postgpowania.

Dzigki przyjeciu Ewangelii zmienia si¢ wtasciwa hierarchia war-
tosci, tak w zyciu catej rodziny, jak w zyciu poszczegélnych jedno-
stek.

Egzystencja rodziny opiera si¢ na prawie naturalnym i na obja-
wionym Prawie Bozym, wyrazonym najpetiej w dziele zbawczym
i osobie Jezusa Chrystusa. Rodzina stanowi spoteczno$¢ rzadzona
przez prawo mito$ci, we wszystkich wzajemnych relacjach.

Prawo to sprawia, ze maz, cho¢ nadal zajmuje miejsce glowy
w rodzinie, swg relacje do zony buduje w oparciu o model relacji

19 . Barclay, List do Efezjan, Warszawa 1980, s. 146.

120 A R. Sikora, Rodzina w nowotestamentowych ,, tablicach domowych”, [w:] Biblia
o0 rodzinie, (red.) G. Witaszek, Lublin 1997, s. 47-67.

121 P, Labuda, Dom jako chrzescijariska wspélnota wychowania, [w:] (red.) R. Ba-
chuta, Rodzina w trosce 0 zZycie — Kosciél w trosce o rodzing, Katowice 2010,
s. 15.
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Chrystus B Kosciél. Zony, szanujac przodujaca role meza w rodzinie,
nie podlegaja mu na instrumentalnej i automatycznej ulegtosci, ale
swiadome swej rownosci na plaszczyznie religijnej, z godnosciag wy-
petiaja wlasciwe sobie funkcje. Z nich najszczytniejsza jest powola-
nie do macierzynstwa. Ich najglebszym motywem postgpowania jest
swiadomo$¢ realizacji misji, ,,ktora podoba si¢ Bogu”. Znamiennym
jest, ze rodzina chrze$cijanska zawsze stanowita wspolnote ukierun-
kowang na Chrystusa. Stad tez we wszystkich pouczeniach tak czeste
odniesienia do liturgii i zbawienia w krolestwie Bozym. Przestrzega-
nie za§ zasad i norm moralno-spotecznych sprawito, ze rodzina
chrzescijanska stawala sic Domem Boga'??.

Oboje matzonkowie biorg udziat we wspolnych zebraniach litur-
gicznych. Kobiety nie szukaja proznej chwaty, ubierajac si¢ w wy-
szukane stroje!?®, kosztowna bizuteri¢ i modne fryzury, ale przede
wszystkim troszcza si¢ o wilasciwe ksztaltowanie swego wnetrza.
W swych prywatnych modlitwach matzonkowie majg zwraca¢ uwagg
na to, by ewentualne wasnie migdzy nimi nie staly si¢ przeszkoda
w wystuchaniu présb przez Boga.

Wszyscy tworzacy rodzine powinni postgpowac w sposob zgod-
ny z wlasnym powotaniem. Dzieci majq by¢ im postuszne, CO jest
wyrazem wdzigcznosci za zycie i wychowanie. Ojciec, ktory dba
o wychowanie dzieci, ma doktada¢ staran, aby nie doprowadza¢ do
rozdraznien lub by nie wymierza¢ kary w sposob bezduszny. Starsi
mezczyzni 1 kobiety, powinny odznaczaé si¢ roztropno$cig, zyciem
bez skandali oraz zyczliwos$cig w dzieleniu si¢ swym zyciowym do-
swiadczeniem. Mfodziericy majg strzec si¢ zbyt daleko posunigtego
radykalizmu, starajgc si¢ o rownowage wewnetrzng i umiar w poste-
powaniu. Niewolnicy z cala lojalno$ciag winni stuzy¢ swym panom,
niezaleznie czy ci sg jeszcze poganami, czy chrze$cijanami, rowno-

122 4 Baltensweiler, Die Ehe im Neunem Testament, Ziirich 1967, s. 25.
123 Tamze, s. 250.
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cze$nie pamigtajac, ze w ten sposob stuzag samemu Bogu i czerpia
sily z przyktadu zycia Jezusa.

8. Nauczanie Pawla Apostola o nierozerwalnosci zwiazku
malzenskiego

Autorem najbardziej rozbudowanej nauki o matzenstwie i rodzi-
nie jest sw. Pawel. Najwiecej szczegdlowych wskazan dla tych, kto-
rzy uwierzyli w Jezusa zawart on w Pierwszym Liscie do Koryntian.
Szczegb6lnie mocno uwydatnia w nim rownos¢ obojga malzonkow,
czyli rownouprawnienie monogamiczne, oznaczajgce, iz zarOwno
mezczyznie, jak i kobiecie, wolno zawrze¢ matzenstwo tylko z jedna
0soba.

Stanowisko $w. Pawla o nierozerwalnosci zwigzku matzenskiego
jest identyczne z nauka Jezusa'®*. Tym zas, ktorzy trwajq w zwigz-
kach matzenskich, nakazuje nie ja, lecz Pan: Zona niech nie odchodzi
od swego mezal... Mqz rowniez niech nie oddala Zony (1 Kor 7, 10).

Takie samo prawo ma maz do ciata Zony, jak zona do ciata meza.
Decyzja czasowej abstynencji od kontaktow cielesnych winna by¢
uzgodniona obustronnie!?,

Pozamalzenskie kontakty cielesne za zycia matzonka nazywa cu-
dzotostwem: Dlatego to uchodzi¢ bedzie za cudzotozng, jesli za zycia
swego meza wspotzyje z innymi mezczyzng (Rzym 7, 3).

List do Efezjan zawiera gtéwnie nauke o Kosciele, oparta na dok-
trynie Pawtowej, ktora okresla Kosciot, jako ciato Chrystusa oraz
wzbogaca te mys$l o nowy element B Chrystus jest Glowa Ciata ekle-
zjalnego. Dla Chrystusa Kos$ciot jest Jego Oblubienica.

124 Tamze, s. 188.

125 F. Bockle, Ehe und Ehesascheidung, [w:] Handbuch der christlen Ethik, A.
Hertz, t. 2, Freiburg 1978, s. 117; Por. A. Ziegler (i inni), Sexualitat und Ehe, Zii-
rich 1981.
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Z tego pordéwnania autor Listu do Efezjan wyprowadza teolo-
giczng interpretacje matzenstwa. Podobnie jak Chrystus jest Glowa
i Oblubiencem Kosciota, tak maz jest gtowa i Oblubiencem swojej
malzonki. W ten sposob malzenstwo odzwierciedla zwigzek Chrystu-
sa z Kosciotem, przejawiany w stuzebnej, ptynacej z mitosci posta-
wie meza w stosunku do swojej zony. Postawa ta jest obrazem cat-
kowitego oddania si¢ Chrystusa swojemu Kos$ciolowi. Rola Zony,
polegajaca na zaufaniu i oddaniu si¢ mgzowi, wyraza stosunek Ko-
$ciota do Chrystusa. Pawel obopdlng wiez pomiedzy Chrystusem
a Kos$ciotem opisuje nastepujaco: tajemnica to wielka, mowige w od-
niesieniu do Chrystusa i Kosciola (Ef 5, 12132).

1° Separacja

W perykopie $w. Pawla, dotyczacej nierozerwalnosci matzen-
stwa pewien problem stanowia stowa: Gdyby zas odeszta, niech po-
zostanie samotng albo niech sie pojedna ze swym mezem (I Kor 7,
11).

Oparta glownie na tym tekscie i stosowana, takze aktualnie, prak-
tyka separacji @ jakkolwiek interpretowatoby sie tekst Sw. Pawla
nie upowaznia zadng miara do zawarcia nowego zwiazku matzen-
skiego. Stan rozlaczenia, z natury swojej powinien mie¢ charakter
przejsciowy. Oboje zas§ matzonkowie przez caly okres separacji win-
ni dazy¢ do pojednania.

2° Przywilej Pawlowy

Na korzys¢ wiary (in favorem fidei) na mocy przywileju $w.
Pawla, moze by¢ rozwigzane matzenstwo osob nieochrzczonych,
jesli jedna ze stron przyjeta chrzest, a matzonek nieochrzczony od-
chodzi od matzonka ochrzczonego'?°.

126 T pawluk, Prawo kanoniczne, t. 3, s. 254.
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Zdaniem wigkszosci egzegetow B przywilej Pawtowy znajduje
poparcie w urzedowym nauczaniu Kosciota katolickiego, a dotyczy
szczegotowej sytuacji pewnej kategorii matzonkoéw. Pozostatym zas
mowig ja, nie Pan: Jesli ktorys z braci ma Zong niewierzgcq i ta chce
razem z nim mieszkac, niech jej nie oddala. Podobnie jesli jakas zona
ma niewierzqcego meza i ten chce razem z nig mieszkaé, niech sie
z nim nie rozstaje. Uswieca sie bowiem mqz niewierzqcy dzigki swej
zonie, podobnie jak SwigtoS¢ osiggnie niewierzqgca zona przez ,,bra-
ta”. W przeciwnym wypadku dzieci wasze bylyby nieczyste, teraz zas
sq Swigte. Lecz jesliby strona niewierzqca chciata odejsé, niech odej-
dzie. Nie jest skregpowany ani ,,brat” ani ,,siostra” w tym wypadku.
Albowiem do zycia w pokoju powolat nas Bég (1 Kor 7, 12).

Powyzsze stowa $w. Pawta wytyczyly praktyke Kosciota w tej
materii. Do najwyzszej wladzy koscielnej nalezy interpretacja oraz
okreslenie warunkow, jakie winny by¢ zachowane w przypadku roz-
wigzania matzenstwa moca tego przywileju.

3° Wdowy

Kobietom owdowiatym, zarowno w Starym Testamencie, jaki
w nauczaniu Jezusa, przyjetym nastgpnie przez islam, nalezy si¢
szczegblna troska i obowigzek niesienia pomocy.

Ewangelie uwidocznily postacie wdow, ktorych zycie uzna¢ na-
lezy za uosobienie chrzescijanskich idealow moralnych. Pierwsza, to
prorokini Anna, druga B to wdowa ofiarujgca grosz do $wigtynnej
skarbony.

O pierwszej pisze Lukasz: Nie rozstawata sig ze swigtynig, stu-
zqc Bogu w postach i modlitwach dniem i nocq. Przyszedlszy w tej
wlasnie chwili, stawila Boga i mowita o Nim wszystkim, ktorzy ocze-
kiwali wyzwolenia Jerozolimy (Lk 2, 37@38). W postawie drugiej
Jezus pochwalit wrazliwos¢ na potrzeby drugiego cztowieka: Praw-
dziwie powiadam wam: Ta uboga wdowa wrzucita wiecej niz wszyscy

88



inni. Wszyscy bowiem wrzucali na ofiare z tego, co im zbywalo, ta
zas z niedostatku swego wrzucita wszystko, co miala na utrzymanie
(Lk 21, 3@4).

Zgodnie ze wskazaniami $§w. Pawla, wdowy korzystaty na sta-
ro$¢ z zyczliwosci wlasnych dzieci, mieszkajac z nimi pod wspdlnym
dachem.

4° Rezygnacja z malzenstwa

Mozliwo$¢ rezygnacji z matzenstwa zaklada Ewangelia Mateu-
sza, Ewangelista przytacza tu stowa Jezusa o trzech kategoriach ludzi
(gtéwnie mezczyzn), ktorzy nie wchodzg w zwiazek malzenski (Mt
19, 12).

Tekst nawigzuje oczywiscie do mentalnosci zydowskiej, ktora
zawsze kojarzyla malzenstwo ze zrodzeniem potomstwa. W tym
przypadku chodzi o dobrowolng rezygnacj¢ ze zwigzku matzenskie-
go, przy pelnych sprawnos$ciach fizycznych w tym wzgledzie.

Z poprzedniego fragmentu Ewangelii Mateusza wynika, ze Jezus
nie kwestionowat ani celowos$ci, ani $wietosci matzenstwa (Mt 19,
1). Trzeba jednak pamieta¢ o hierarchii warto§ci wyraznie zaznaczo-
nej w nauczaniu Jezusa. Warto$¢ nadprzyrodzona jest wyzsza od
stanu malzenskiego. Wartos$cia wyzsza jest krolestwo Boze. Stowa
o bezzenno$ci sa zatem skierowane w kontek$cie goracej zachety
pojscia za Jezusem.

W przepowiadaniu Jezusa jest to wlasciwie jedyny wyrazny tekst
o dziewictwie. Jednak dziewictwo moga realizowa¢ wylacznie ci,
ktorzy w stowach Jezusa dostrzegaja ich glebsze znaczenie @ wy-
taczne poswigcenie sie dla idei krolestwa Bozego'?’.

5° Problem powtornego malzenstwa

127 H, Langkammer, Matzeristwo w Nowym Testamencie, s. 33-43.
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Nowy Testament nie zada $lubowania celibatu, ale jedynie go za-
leca, natomiast wydaje si¢, ze w warto§ciowaniu stanu matzenskiego
jest bardziej pows$ciagliwy niz Stary Testament.

Z racji obowigzku nasladowania Chrystusa, ponad stan matzen-
ski stawia si¢ stan wolny, widzac w malzenstwie forme zycia ,,prze-
mijajacg”. Sam $§w. Pawel jest dziewiczy, a innym radzi obraé taki
sam stan @ z powodu Pana (I Kor 7, 8).

Natomiast ci, ktorzy owdowieli @ zardbwno mezczyzni, jak i ko-
biety @ maja te same prawa @ obojgu wolno wstgpi¢ w ponowny
zwigzek matzenski. Apostot wolatby jednak, zeby wierzacy w Jezu-
sa, poprzestawali na jednym maltzenstwie. Tym zas, ktorzy nie wstgpi-
li w zwigzki matzenskie, oraz tym, ktorzy juz owdowieli, mowie: do-
brze bedzie, jesli pozostang tak jak ja. Lecz jesliby nie potrafili zapa-
nowa¢ nad sobgq, niech wstepujg w zwigzki matzenskie! (1 Kor 7, 8).

Mtodym wdowom zaleca powtdrne zamazpodjscie (1 Tm 5, 11).
Od zwierzchnikéw gmin chrze$cijanskich zada, aby po raz drugi nie
zenili si¢ (1 Tm 3, 2), to samo odnosi si¢ do diakonow (1 Tm 3,12) i
wdow, ktore poswiecily si¢ na stuzbg Kosciota (1 Tm 5.9).

9. Czynny udzial malzonkow w zyciu Kosciola

We wcezesnym KoSciele matzenstwa angazowaly si¢ w pracg mi-
syjna. Pryscylla i Akwila wskazali Apollosowi droge do wiary (Dz
18, 26)?8. Sw. Pawel nazywa matzonkéw swoimi wspolpracowni-
kami (Rz 16, 3). Zaktada si¢, ze zony apostotéw braly czynny udziat
w akcjach misyjnych (I Kor 9, 5).

Mimo ze $w. Pawel zadal, powotujac si¢ na zwyczaj panujacy
w Kosciele, by kobiety milczaty na zebraniach (1 Kor 14, 33), to jed-

128 Benedykt XV, Malzonkowie Pryscylla i Akwila, L’ Oservatore Romano, wyd.
polskie, 2007, nr 293.

90



nak poza zgromadzeniem liturgicznym najprawdopodobniej glosity
Stowo Boze (Tm 2, 4). Zacheca wigc do wzorowego zycia, by me-
zowie, zbudowani przyktadem B przez postgpowanie niewiast, zna-
lezli droge do Chrystusa. Oboje matzonkowie winni dawa¢ dobry
przyktad, praca misyjna za§ domaga si¢ od nich samozaparcia (Dz
24, 25; Ga 5, 23).

10. Rodzina, jako srodowisko wychowawcze

Kosciot pierwszych wiekow, cho¢ mniej szczegotowo, niz Stary
Testament, zwracal uwage na problem wychowania dzieci?®. Cechg
charakterystyczng wychowania wedlug Ewangelii jest to, ze ma by¢
realizowane w Chrystusie (in Christo). Pawet Apostot zachgca rodzi-
cow, aby wychowywali dzieci, stosujac karcenie i upominanie, po-
chodzgce od Pana Jezusa Chrystusa (Ef 6, 4). Nie pisze tego, Zeby
was zawstydzi¢, lecz aby was napomnie¢ B jako moje najdrozsze
dzieci. Chocbyscie mieli bowiem dziesigtki tysiecy wychowawcow
W Chrystusie, nie macie wielu ojcow, ja to wlasnie przez Ewangelie
zrodzitem was w Chrystusie Jezusie. Prosze was przeto, bgdzcie na-
Sladowcami moimi! Dlatego to postatem do was Tymoteusza, ktory
jest moim synem umitowanym i wiernym w Panu, aby wam przypo-
mniat drogi moje w Chrystusie i to, czego nauczam wszedzie, w kaz-
dym Kosciele (1 Kor 4, 14).

Apostot Narodow zwraca uwage na dziedzictwo wiary w aspek-
cie macierzynstwa. Zbawiona zostanie (kobieta), przez rodzenie
dzieci, jesli wytrwa w wierze 1 uswigceniu.

Autor Listu do Hebrajczykow pisze B wszelkie karcenie na razie
nie wydaje si¢ radosne, ale smutne, potem jednak przynosi tym, kto-
rzy go doswiadczyli blogi plon sprawiedliwosci (Hbr 12, 11).

129 por. R. Rubinkiewicz, Rodzina jako srodowisko wychowawcze, [w:] Biblia
0 rodzinie, s. 44.
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Apostot upomina takze wszystkich cztonkéw rodziny i dzieci,
niewolnikow i stuzacych (Ef 6, 1; Kor 3, 20).

Osobowym wzorem wychowawczym jest sam Jezus Chrystus.
On takze wprowadzat stopniowo uczniow w tajemnice swojej Osoby
(Mt 16, 16), coraz peliej objawiajac si¢ w stowach i czynach. Nie
zatrzymywal si¢ wylacznie na udzielaniu teoretycznych pouczen.
Jako doskonaly Nauczyciel prowadzil zycie publiczne ze swoimi
uczniami @ w ubdstwie (Mt 8, 20) i w wiernosci podjetej misji.

Zadanie wychowania wyplywa z najbardziej pierwotnego powo-
tania malzonkéw do uczestnictwa w stworczym dziele Boga. Rodzac
w mitosci i dla mito$ci nowa osobe, ktora sama w sobie jest powota-
na do wzrostu i rozwoju, rodzice tym samym podejmuja zadanie
umozliwienia jej zycia w petni ludzkiego. Poniewaz dali zycie swoim
dzieciom, w najwyzszym stopniu sg zobowigzani do ich wychowa-
nia, dlatego musza by¢ uznani za pierwszych i gtownych wycho-
Wawcow.

11. Miejsce rodziny w zyciu spolecznym

Rodzina, jako naturalna spotecznos$¢, w ktorej mezczyzna i ko-
bieta s wezwani do czynienia daru z siebie w mitosci i do przeka-
zywania zycia, stanowi podstawowa instytucje Zycia spotecznego.
W jej srodowisku dzieci odkrywaja wartosci moralne, zaczynaja
czci¢ Boga i uczg si¢ wlasciwego uzywania wolnosci.

Zycie mezczyzn i kobiet w zwigzkach rodzinnych, autorytet spo-
teczny rodzin, stabilno$¢ i trwalo$¢ sg gwarancjg wzrostu bezpie-
czenstwa i solidarno$ci w spoteczenstwie. W konsekwencji rodzi to
szczegdlna odpowiedzialno$¢ panstwa za polityke prorodzinng. Za
swoj pierwszy obowigzek wladze cywilne powinny uwazaé: otacza-
nie szacunkiem, zapewnienie ochrony, popieranie matzenstwa i ro-
dziny oraz strzezenie moralno$ci publicznej 1 umacnianie dobrobytu
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ognisk domowych?¥,

Zdaniem Edwarda Jarmocha, wiodacym modelem wspolczesnej
rodziny miejskiej jest rodzina mata (nuklearna), o zmniejszajacej si¢
liczbie cztonkow ze wzglgdu na niski przyrost naturalny i wyizolo-
wanie z rodziny wielopokoleniowej. Rodzina odznacza si¢ partner-
stwem, bez sztywnego podziatu na ,;role kobiece i meskie%,

W rodzinie tej dokonuje si¢ autonomizacja roli kobiety, zarowno
przez awans kulturowy, jak i wzrost aktywnosci pozarodzinnej, m.in.
praca zawodowa i dzialalno$¢ spoteczna. Kobiety, zwlaszcza z wyz-
szym wyksztalceniem, czgsto pracg zawodows traktuja, jako wartos§¢
naczelng lub réwnorzgdng z obowigzkami rodzinnymi.

Do przetomu drugiego dziesigciolecia PRL kobiety podejmowaty
prace przede wszystkim z koniecznos$ci ekonomicznej, za$ wycofy-
waly si¢ z niej w okresie wzmozonych obowigzkéw macierzynskich.

Obecnie coraz czeséciej obserwuje sie zjawisko poszukiwania
nowego modelu kobiety-matki, §wiadomie rezygnujacej z pracy za-
wodowej na rzecz domu (rodziny), badz korzystanie z wydluzonych
urlopéw wychowawczych.

W rodzinach rolniczych i robotniczo-chtopskich, dokonata sig¢
widoczna transformacja modelu tradycyjnej rodziny chtopskie;j,
w ktorej dotad kobieta byta przypisana do domu i gospodarstwa.
Pozycja kobiety w rodzinie rolniczej wyraznie wzrasta, wraz ze
zwickszeniem si¢ jej autorytetu jako gospodarza i reprezentanta ro-
dziny. Po okresie przemian systemowych wigkszo$¢ gospodarstw
rolnych jest prowadzona przez oboje matzonkow*?2,

180 powolanie do zycia w malzenstwie i rodzinie, [w:] Il Polski Synod Plenarny
(1991-1999), Poznan - Pallottinum 2001, s. 29.

181 E. Jarmoch, Rodzina w nauczaniu Jana Pawta II, [w:] E. Jarmoch, J. Jaron,
H. Pilu$, Czlowiek darem i tajemnicq w nauczaniu Jana Pawia II, Siedlce 1999,
s. 192.

182 Tamze, s. 193.

93



12. Rodzina w sluzbie czlowiekowi

Rodzina jest powotana do spetniania zadan w ciagu catego zycia
swoich cztonkow, od narodzin do $mierci. Zdaniem papieza Jana
Pawta II, powinna by¢ prawdziwym sanktuarium zycia i miejscem,
w ktoérym nowe zycie moze by¢ w sposob wiasciwy przyjete, i chro-
nione. Rodzina odgrywa decydujaca i niezastapiong rolg¢ w ksztalce-
niu kultury zycia. Kazdy chrze$cijanin zyjacy wiara, wezwany jest do
budowania przysziosci wilasnej i swego narodu w oparciu o zasady
wynikajace z Ewangelii'®,

Zycie ludzkie posiada nienaruszalng warto$é i niepowtarzalng
godnos¢, szczegolnie dlatego, ze kazdy cztowiek jest powotany do
uczestniczenia w zyciu nadprzyrodzonym. Przede wszystkim mat-
zonkowie sa wezwani do przekazywania zycia, na podstawie nie-
ustannie odnawianej $wiadomosci sensu rodzicielstwa, pojmowane-
go, jako donioste wydarzenie, ukazujace zycie ludzkie @ jako dar.

Podstawowym zadaniem rodzin jest stuzba zyciu i urzeczywist-
nianie w ciggu dziejow, pierwotnego blogostawiefistwa Stworcy
z Ksiegi Rodzaju, przekazywania poprzez rodzenie, obrazu Bozego,

cztowieka na cztowieka'®*

. Rodzicielstwo znajduje swdj pierwowzor
w ojcostwie Bozym.

W biologi¢ rodzenia wpisana jest genealogia osoby. Jesli mowi-
my, ze malzonkowie, jako rodzice, w poczgciu i zrodzeniu nowego
cztowieka, sa wspotpracownikami Boga-Stworcy, to wskazujemy tu
nie tylko na prawa biologii, ale takze na to, ze w ludzkim rodziciel-
stwie sam Bog jest obecny, w sposob szczegdlny, niz to ma miejsce
w kazdym innym rodzeniu w $wiecie widzialnym. Od Boga pochodzi
obraz i podobienstwo, ktore jest wlasciwe istocie ludzkiej, tak jak
przy stworzeniu pierwszych rodzicow. Rodzenie jest kontynuacjg
stworzenia.

133 Jan Pawet II, List do Rodzin, Rzym 1994, n. 9.
134 Por. Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, n. 28, 46.
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Miarg cywilizacji, nazywanej cywilizacjg zycia i mitosci, czyli
uniwersalng i ponadczasows, obejmujaca wszystkie kultury @ jest jej
stosunek do zycia. Cywilizacja, ktora odrzuca bezbronnych, zastugu-
je na miano barbarzynskiej™**®.

Jan Pawel II, nazywany powszechnie ,,papiezem rodziny”, wzy-
wal do ochrony zycia kazdego dziecka, podkreslajac koniecznos$é
zapewnienia opieki kazdej osobie, zwlaszcza chorej, stabej i niepet-
nosprawnej.

Znaczace miejsce w uchwatach II Polskiego Synodu Plenarnego,
odbytego w latach 1991 -1999, zajmuje problematyka matzenstwa
i rodziny (n. 37, 38, 43, 52). Biskupi w trosce o rodzing formutuja
wskazania dla polskiego Kosciota i postulaty wobec wiadz cywil-
nych.

—  Synod zwraca uwagg, ze przygotowanie cztowieka do odpowie-
dzialnej realizacji powotania matzenskiego i rodzinnego winno
wigzac si¢ z jego cato$ciowa formacja ludzka i chrzescijanska.

— Rodzice i wychowawcy powinni ksztattowa¢ w mitodych lu-
dziach umiejetnos¢ krytycznej oceny treSci dotyczacych bied-
nych modeli rodziny.

—  Duszpasterze powinni zadba¢, aby nowozency dobrze rozumieli
sens obrzedu sakramentu malzenstwa, czynnie w nim uczestni-
czyli, a nade wszystko zdobyli glebokie przekonanie, ze taska
sakramentu nie jest chwilowa, lecz bedzie przenikac ich zwiazek
przez wszystkie dni jego trwania. Znakiem tego rozumienia jest
m.in. unikanie podczas uroczystosci weselnych, przepychu nad-
uzywania alkoholu i wulgarnych zabaw.

—  Szczegdlng troskg opiekunczo-wychowawcza trzeba objac dzie-
ci pozbawione opieki rodzicielskiej. Umieszczenie w domu
dziecka, dzieci sierocych i porzuconych winno stanowié¢ osta-

135 Jan Pawel 11, Homilia w Sanktuarium $w. Jozefa, Kalisz 4.06.1997, [w:]
Przemowienia z Pielgrzymki Apostolskiej, S. 82.
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teczng mozliwo$¢. Nalezy propagowac idee adopcji lub przyj-

mowanie przez rodziny zastgpcze i rodzinne domy dziecka'®,

138 Powotanie do zZycia w matzenstwie i rodzinie, [w:] 1l Polski Synod Plenarny,
s. 41.
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OBRAZ MALZENSTWA I RODZINY
W ISLAMIE






Malzenstwo i rodzina w islamie

1. Wspélczesne przemiany tradycyjnej rodziny
muzulmanskiej

Wspolczesny $wiat muzutmanski staje si¢ coraz bardziej zrézni-
cowany. Do najbardziej widocznych nalezy napi¢cie migdzy tradycja
a nowoczesno$cig. Tradycja, oznacza przywiazanie do genealogii
rodzinnych oraz wartosci wynikajacych z Koranu. Natomiast konse-
kwencja nowoczesnosci sg struktury panstwowe i interesy polityczne.
Islam coraz bardziej ulega wptywom proceséow globalizacji w zasa-
dzie we wszystkich dziedzinach, zwlaszcza w sferze polityki i go-
spodarki. Rowniez w dziedzinie kultury, mimo cigzenia ku tradycji,
muzulmanie konfrontowani sg nieustannie z tzw. standardami za-
chodnioeuropejskimi. Jednakze w dalszym ciggu do powszechnych
nalezy przekonanie, zgodnie z ktérym jedynie zonaty mezczyzna
moze liczy¢ na btogostawienstwo w zyciu doczesnym, a po $mierci —
na szczescie w raju. Kawaler, w tradycyjnych wierzeniach, znajduje
si¢ w znacznie gorszej sytuacji, poniewaz podkresla si¢, ze po $mier-
Ci — nie bedzie méogt znalez¢ drogi do raju i odrodzi sie w gronie
ztych duchéw. Zwiagzek malzenski traktowany jest w kulturze islam-
skiej, jako cel kazdego mezczyzny, pragnacego zyska¢ dobrg, nieza-
lezng pozycje spoleczna, a po $mierci trafi¢ do raju®’.

Przed Mahometem rodzina miata charakter grupy egzogamicz-

187 E. Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, [W:] Zwyczaje,
obrzedy i symbole religijne, Warszawa 1978, s. 501.
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nej. Celem zachowania pozytywnych cech rasy obowigzywal dobor
partneréw nie wewnatrz klanu, ale poza nim. Konieczno$¢ egzogamii
wynikata tez z poligamicznego charakteru matzenstwa.

Jak wskazuje Ewa Machut-Mendecka historyczne formy matzen-
stwa muzulmanskiego, niezaleznie od jego ostatecznej formy,
uksztattowane zostaly specyfika rzeczywistosci haremu, gdzie ,,jed-
nostka ustepowata wspolnocie”®. Dopuszczenie mozliwosci poligi-
nii w islamie miato zwigzek z nawarstwiajacymi si¢ problemami
0 charakterze socjalno-ekonomicznym. Zwykle, w sytuacji, kiedy
ilo$¢ kobiet w spoteczenstwie przewyzsza ilos¢ megzczyzn, np.
w wyniku dtugoletnich wojen. W takim kontekscie powstat fragment
Koranu warunkujacy te mozliwo$¢ — po bitwie pod Utud (625 r.),
zginelo wowczas blisko 10% muzutmanskich bojownikéw, co spo-
wodowato konieczno$¢ zapewnienia bytu pozostawionym przez nich
wdowom i sierotom. Poliginia, zdaniem Edwarda Szymanskiego,
miata stanowi¢ odpowiedz na spoleczne zapotrzebowanie wiernych,
miata wchiong¢ te wiasnie kobiety do struktury rodzinnej i zapewnic
im nalezyty byt**,

W prawie i tradycji takze wspotczesnie — poligamia jest dozwo-
lona — jednakze w praktyce stanowi ona coraz rzadsze zjawisko, co
niewatpliwie ma swoje zrodtlo w przestankach ekonomicznych
— coraz trudniej jest utrzymac nie tylko kolejng zone, lecz rowniez
potomstwo. Poligami¢ zniesiono m.in. w Tunezji i Turcji a w innych
krajach islamskich wymagane jest zbadanie sytuacji przez s¢dziego,
czy megzczyzna pragnacy zawrze¢ poligamiczny zwigzek bedzie
w stanie wywigzaé sie¢ ze swoich zobowigzan!®, Jak podkresla W.
Walther, Koran zachgca tez do rezygnacji z poligamii w sytuacji,

138 E, Machut-Mandecka, Archetypy islamu, Warszawa 2003, s. 100.

139 E. Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, [W:] Zwyczaje,
obrzedy i symbole religijne, s. 495.

40 G. Salvini, Mafzenstwa katolicko-muzutmarniskie we Wtoszech, ,Przeglad Po-
wszechny”, 2006, nr 9, S. 47.
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gdyby me¢zczyzna nie czul sie¢ na sitach sprawiedliwie traktowac
swoich zon (Sura II, 3). Sprawiedliwo$¢ ta powinna przejawiaé si¢
m.in. rtOwnymi prawami dzieci pochodzacych z jego matzenstw'*.

Znane byto matzenstwo czasowe (mutd; mut’a). Mezczyzna zenit
si¢ w danym szczepie czy plemieniu, m.in. z okazji czasowego poby-
tu. Mogl wowczas zamieszka¢ z wybrang kobietg, ale tez mogt ja
zostawi¢, gdy zmienial miejsce pobytu. Zrodzone z takiego zwigzku
dzieci pozostawaty przy matce, nalezaty do jej plemienia i otrzymy-
waly jej nazwisko. Wspotczesénie ta forma malzenstwa nalezy juz do
rzadkosci, jest praktykowana gtownie w krajach nalezacych do kregu
tradycji szyickiej, malzenstwo czasowe mozna zawrze¢ na okres od
1 godziny do 99 lat. Jednak ortodoksyjni teologowie sg przeciwni tej
formie, poniewaz zwracajg uwage, ze nie akceptowat jej sam prorok
Mahomet. Jednakze w Islamskiej Republice Iranu jest ono po-
wszechnie praktykowane, a nawet przeciwstawiane popularnym
w kulturze Zachodu wolnym zwigzkom#2,

Rzadko spotykana forma malzenstwa byly zwiazki zawierane
przez maj¢tne kobiety, jednoczesnie z kilkoma mezczyznami. Uwa-
runkowania stwarzat dostatecznie duzy majatek, wystarczajacy do
utrzymania poliandrycznej rodziny. Zrodzone dzieci byty przez mat-
ke przypisane temu mezowi, ktorego ona sama uznata za ojca, albo,
ktory ze wzgledu na podobienstwo fizyczne do dziecka, mogt by¢
domniemanym rodzicielem*,

Mimo naporu cywilizacji euroatlantyckiej, prawodawstwo wielu
panstw arabskich broni tradycji islamskiej i stara si¢ chroni¢ trady-
cyjng rodzing. Dzieje si¢ to zwlaszcza w Afganistanie czy w pan-
stwach Potwyspu Arabskiego, gdzie rodziny wylaniajg si¢ ze struktur

141 W. Walther, Kobieta w islamie, Warszawa 1982, s. 34.

142 M. Ruthven, Islam, Warszawa 2001, s. 118.

143 M. Sktadankowa, Zyjgc za zastong, [W:] Kobiety krajéw pozaeuropejskich wobec
problemow wspélczesnosci, (red.) A. Mrozek-Dumanowska, Warszawa 1995,
s. 121; Por. G. Salvini, Matzenstwa katolicko-muzuimarnskie we Wioszech, s. 47.
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plemiennych, w ktérych mentalno$¢ i granice panstwowe nie maja
znaczenia, a wazng role odgrywa §wiadomos$¢ pochodzenia plemien-
nego.

Wspotczesnie wielu mieszkancow $wiata islamu, hotdujacych
nowoczesnym wzorcom zycia, zdobywa za granica wszechstronne
i gruntowne wyksztalcenie. Przyjmujgc zachodnioeuropejski styl,
muzutmanin musi okresli¢ swdj stosunek do wlasnej tozsamosci wy-
nikajgcej z racji urodzenia i wychowania'#,

Zdaniem Elzbiety Puchnarewicz, granica miedzy rodzing trady-
cyjng i nowoczesng jest czgsto trudna do uchwycenia. T¢ druga moz-
na w zasadzie nazwac rodzing nuklearng od chwili, gdy matzonkowie
zamieszkuja we dwoje we wlasnym mieszkaniu. W Egipcie w 1990
roku rodziny nuklearne stanowily 84% wszystkich rodzin, a domi-
nowaty w najwigkszych miastach — Kairze i Aleksandrii oraz w re-
gionach zurbanizowanych#,

Kobiety w takich rodzinach korzystaja zard6wno z dobrodziejstw
tradycji, jak 1 nowoczesnosci, mogg liczy¢ na krewnych zobowigza-
nych do solidarnosci oraz na postgpowe postawy mezow, aprobuja-
cych wyemancypowany tryb zycia swoich zon.

Corka nowoczesnego malzenstwa z warstw srednich studiuje, po-

1440d czasow przedmuzulmanskich zrodlem tozsamos$ci opartej na wiezach krwi
byta genealogia. Dawna genealogia ujawnia si¢ we wspolczesnej toponomastyce,
uscislajacej zwiazki rodzicow i dzieci. Shuzg temu okreslone stowa laczace dwa
pokolenia, jak ibn — syn, bint — corka, abu — ojciec, umm — matka. Gdy przyjdzie
na $wiat chtopiec, Mamud moze nada¢ mu imi¢ Raszid i woéwczas dziecko bedzie
nazywac sie: Raszid Ibn Mamud (Raszid syn Mahmuda), dziewczynka to np. Ami-
ra Bint Mamud (Amira cérka Mahmuda), a poniewaz wspotcze$nie w oficjalnych
dokumentach przewaznie pomija si¢ cztony ibn i bint, wiec ostatecznie obie osoby
beda wystepowac pod nazwiskami Raszid Mahmud i Amira Mahmud. Popularne
sg przydomki. Mahmud moze by¢ nazwany od imienia syna — Abu Raszid (ojciec
Raszida) lub od imienia corki — Abu Amira (ojciec Amiry), a matka tych dzieci —
Umm Raszid (matka Raszida), lub Umm Amira (matka Amiry); Por. E. Machut-
-Mendecka, Normy obyczajowe kultury arabsko-muzuimanskiej, [w:] Oblicza
wspolczesnego islamu, (red.) E. Machut-Mendecka, Warszawa 2003, s. 167.

145 E, Puchnarewicz, Modernisati of the State and Family. An Egyptian View with
a Glance at Poland, Warszawa 2001, s. 79.
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tem pracuje, ale mieszka pod opieka rodzicow do zamazpdjscia. Jesli
jest studentka w innym mieécie, nie moze wynajac¢ pokoju, gdyz by-
toby to sprzeczne z tradycyjnymi obyczajami, mieszka wigc u krew-
nych lub w zenskim akademiku, ktory jest niedostgpny dla mez-
czyzn.

Mtode kobiety zmieniaja swoje postawy zyciowe, czesto rezy-
gnujac z matzenstwa, co do niedawna bylo nie do pomy$lenia. Ponad
3 min egipskich dziewczat nie zamierza w ogodle zawrze¢ zwiagzku
malzenskiego, badz jest niezdecydowanych, co jest zjawiskiem zu-
petnie nowym w $wiecie islamu.

Kazdy muzutmanin i muzulmanka rozwija si¢ i dojrzewa w ro-
dzinie i na jej wsparcie moze zawsze liczy¢. Poza tym rodzina ksztat-
tuje przyszie role, jakie w zyciu dorostym beda wypelnia¢ synowie
i corki. Dziewczynka, gdy osiagnie siedem czy osiem lat, zaczyna
prowadzi¢ zycie identyczne jak kobieta dorosta. Zachgca sie ja do
skromno$ci i powsciagliwosci, musi pomaga¢ matce, uczy¢ si¢ roz-
maitych prac domowych. Dojrzewa wigc w klimacie uksztaltowanym
przez klasyczny obraz kobiety, jako osoby ustugujacej catej rodzinie.

Wedlug Koranu, rodzina uksztattowana jest w sposob patriar-
chalny, chociaz oboje matzonkowie majg takie same obowigzki, to
jednak zachowana jest w niej wyzszo$¢ mezczyzn, takze wspotcze-
$nie mimo zachodzacych nieustannie przemian w poszczegolnych
panstwach islamskich#®.

Dlatego bracia oczekuja ustug, podobnie jak pozostali mescy
cztonkowie rodziny. Zmiana tego stylu jest bardzo trudna z tej racji,
7e sytuacja rodziny jest wcigz bardzo gleboko zakorzeniona w trady-
cji arabsko-muzutmanskiej.

Sytuacja rodziny muzutmanskiej zmienita si¢ pod koniec XIX
i na poczatku XX wieku, wraz z upadkiem klasycznego $wiata isla-
mu, utozsamianym z modernizmem w wydaniu arabskim i rownole-

146 G, Salvini, Mafzenstwa katolicko-muzutmanskie we Wioszech, s. 47.
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glym do niego okresem kolonializmu i postkolonializmu. Przemiany
spoteczno-polityczne, majg wptyw na kierunek dazen mtodych poko-
len, przejawiajacy si¢ zwlaszcza w tendencji do przyjmowania euro-
pejskich wzorow zycia.

Zdaniem Franciszka Adamskiego, najbardziej widoczne przeja-
Wy to: emancypacja pici, aktywizacja zawodowa miodych kobiet
poza domem, a co za tym idzie uniezaleznienie od najblizszej rodzi-
ny, ksztatcenie zawodowe dziewczat na réwni z chtopcami, laicko$¢
matzenstwa, budownictwo dajace mlodym matzonkom szans¢ uwol-
nienia si¢ od wptywow rodziny pochodzenia'*’. Coraz bardziej wi-
doczne przemiany sankcjonuje nowoczesne prawodawstwo, ktore juz
od wielu lat zastepuje w §wiecie arabskim tradycyjne normy obycza-
jowo-religijne, rzadzace dotad sferg zycia rodzinnego.

Wazne dla tego procesu sa proby reformatorskie, zmierzajace do
budowania nowego porzadku prawno-moralnego opartego na nowo-
czesnej interpretacji Koranu. W Egipcie proby takie podejmowat
m.in. szejk Mohammed Abdul Husajn, w Tunezji organizacja Ruch
Mtodych Muzutmanéw Tunezyjskich. Reformatorzy ci, na poczatku
lat dwudziestych minionego stulecia, stojac na gruncie Koranu, po-
dejmowali walke ze starymi, niesprawiedliwymi tradycjami, utrud-
niajgcymi Arabom wydostanie si¢ z mrocznej przesziosci i wejscie
w nowoczesno$¢ z pelnym bagazem przesztosci. Z kolei znany re-
formator muzutmanski Tahir El Haddada (1934 r.) glosit, ze za-
mkniecie w domu kobiet jest praktyka przejeta przez Araboéw od
pogan, a jedynie wzajemne uczucie powinno by¢ podstawa zycia
malzenskiego, natomiast poligamia zostata wprowadzona do islamu
przez ztych wiernych, za§ oddalenie Zzony jest zdrada ducha Koranu.

Zdaniem Ewy Machut-Mendeckiej, wspotczesny system legisla-
cyjny niektorych panstw arabskich jest polaczeniem szari’atu i no-
woczesnego ustawodawstwa wzorowanego na prawie europejskim,

147 Por. F. Adamski, Rodzina. Wymiar spofeczno-kulturowy, Krakéw 2002, s. 80.
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przede wszystkim francuskim. Nie ma jednak jednolitego prawodaw-
stwa. Kazdy kraj wprowadza wtasne normy prawne. Catkowicie zlai-
cyzowane jest ustawodawstwo w Turcji, natomiast w innych pan-
stwach wida¢ mniej lub bardziej postgpowe tendencje, zwlaszcza
w Egipcie i Tunezji. Wierne szari’atowi pozostajg panstwa Potwyspu
Arabskiego, najbardziej Arabia Saudyjska. W kodeksach panstw
muzutmanskich, przepisy szari’atu najmocniej daja o sobie znac
w prawie rodzinnym. Dzi¢ki takiemu charakterowi prawa w islamie,
mimo wigkszej lub mniejszej transformacji stosunkéw spotecznych,
religia odgrywa nadal zasadniczg rolg w Zyciu rodziny**,

2. Koraniczne prawodawstwo malzenskie

Zrédtem prawa muzutmanskiego jest Koran — $wicta Ksiega
Mahometa, sunna — zebrane wypowiedzi Mahometa oraz hadisy,
bedace odpowiednikiem opowiesci o jego zyciu i postepowaniu.
Wymienione zrodla teologiczne (odpowiednik w teologii $rednio-
wiecznej — de locis theologicis), odnoszac si¢ do wszystkich dziedzin
zycia czlowieka, obejmuja réwniez wskazania dotyczace praktyk
religijnych#°,

Islam jest nie tylko religia, ale takze systemem prawa (szari’af)
i kultura. Nie dzieli zycia indywidualnego i spotecznego na sfere
sacrum i profanum.

W tym miejscu nalezy wnie$¢ zastrzezenie, iz nie jest prawda, ze
w islamie religia zastepuje prawo. W krajach muzulmanskich nie
tylko ono istnieje, lecz ma rowniez swoje instytucje. Prawo to posia-
da jednak inny charakter, niz to, do ktorego przywykli Europejczycy.

Janusz Danecki w publikacji pt. Podstawowe wiadomosci o isla-

148 £, Machut-Mendecka, Wspdiczesna rodzina muzutmanska, [W:] Oblicza wspéiczesnego
islamu, s. 63-80.
149 Por, Sunna, [w:] M. i U. Tworuschka, Islam. Maty stownik, Warszawa 1995.
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mie, nastgpujaco wyjasnia ten problem: Prawo muzuimarnskie jest
typowym prawem religijnym wywodzgcym sie z Boskiego objawienia,
a wiec jest to ,,ius divinum” — wyraz woli Boskiej. Muzutmanie uwa-
zajq, ze prawo zostalo objawione przez Boga prorokowi Mahometo-
wi. Jest ono raz na zawsze ustalone, niezmienne i zadaniem czlowie-
ka moze by¢ tylko jego objasnianie i interpretowanie*™.

Wilasnie ze wzgledu na 6w objawiony charakter prawa muzut-
manskiego trudno zrozumie¢ jego specyfike ludziom wychowanym
w cywilizacji europejskiej.

Zdaniem islamologoéw — islam to wiecej, niz religia, a Koran —
wigcej niz $wieta ksigga. To szczegblny typ cywilizacji, obejmujace;j
ponad 1 miliard 300 tys. ludzi, organizujacych swe zycie wedtug
swoistego kodeksu religijno-moralnego. Wskazania kodeksu reguluja
wszystkie dziedziny zycia, w tym przede wszystkim — zycia matzen-
sko-rodzinnego. Rodzina muzutmanska jest instytucja typowa dla
cywilizacji islamskiej i odrdzniajaca od innych systeméw kulturo-
wych.

Zanim islam stat si¢ obowigzujgca w tej czesci $wiata religia, da-
jac poczatek wiasnej cywilizacji, zmienit doglebnie ramy zastanych
instytucji zycia spolecznego. W odniesieniu do rodziny, oddziatywa-
nia islamu objely wszystkie niemal jej podstawowe elementy mode-
lowe.

Matzenstwu i rodzinie wiele uwagi poswigca zarowno Koran,
Mahomet, jak i teologowie muzulmanscy. Dlatego problematyka
zycia rodzinnego zawsze zajmowata wazne miejsce w mentalnosci
arabskiej i muzutmanskiej. Jak pisze Ewa Machut-Mendecka sprzyja-
to temu myslenie kolektywistyczne i wielowiekowe przywiqzanie do
wspolnoty, ktorej spdjnosc i trwatos¢ zapewniala jak najwieksza

150 3, Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 1, Warszawa 1997, s. 213; Tenze,
Podstawowe wiadomosci o islamie, wyd. 2, Warszawa 2002.
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liczba dzieci™™.

Przepisy dotyczace malzefstwa i rodziny zajmuja wazne miejsce
zarbwno w prawie koranicznym, jak i w tradycji (sunna)!®2 Islam,
podobnie jak chrzescijanstwo, uwaza rodzing za podstawowa i pier-
wotng komorke spoteczng. Malzenstwo nie posiada wprawdzie walo-
ru sakramentu, jak w Kosciele rzymskokatolickim, ale ma glebokie
znaczenie religijne. Jak wskazuje E. Szymanski, jest ono nie tylko
poczgtkiem osobowych relacji miedzy dwojgiem ludzi, ale rowniez
miedzy ich rodzinami, ktore tworzq specyficzng dla muzutmanow sieé¢
wzajemnych relacji i powigzan.

Wsréd najwazniejszych celow malzenstwa wymienia si¢ nato-
miast: wzajemna mito$¢, mitosierdzie, osiggniecie spokoju psychicz-
nego'®®. Koran okre$la matzefistwo mianem ,twierdzy” (jisn), po-
niewaz stanowi ono sposob obrony przed rozwigzloscia seksualna,
a takze jest zwigzkiem duchowym, zobowigzujacym do dobroci,
zaufania, po§wigcenia i wsparcia. W ten sposdb w rodzinie i matzen-
stwie ujawniaja si¢ najlepsze cechy ludzkiej natury, ktére nastepnie
sg dalej przekazywane potomstwu w procesie wychowania'®,

Zawarcie malzenstwa jest obligatoryjna powinno$cia mezczyzn
i kobiet zdolnych do wypelnienia obowigzkéw meza i zony — Zericie
samotnych sposrod was, jak tez ludzi prawych sposrod waszych nie-
wolnikow i niewolnic (Sura XXIV, 32). A komu nie starcza majqtku

155

na to, aby poslubic¢ kobiety chronione™>, wierzqce, to niech poslubia

151 E. Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w $wietle wiary i kultu-
ry, [w:] By¢ kobietq w Oriencie, (red.) D. Chmielowska, B. Grabowska, E. Ma-
chut-Mendecka, Warszawa 2001, s. 31.

152 E. Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, [W:] Zwyczaje,
obrzedy i symbole religijne, S. 493.

153 Tamze, s. 495.

15 N. Hussain Saleh, Wartosci zycia matzeniskiego i rodzinnego w $wietle ,, Koranu ™,
[w:] Matzenstwo i rodzina w religiach swiata, red. W. Patubicki, Gdansk 1995,
s. 80.

15 Kobieta chroniona (muhsana) to kobieta wolna; Por. Koran, przekt. i komentarz
J. Bielawski, Warszawa 1986, s. 860 (dalej: Koran).
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te dziewczeta wierzqce, ktorymi zawtadnely wasze prawice. (Sura IV,
25). I szukajcie matzenstwa dla wdow wsréd was, dla waszych nie-
wolnikéw i niewolnic, ktore nadajq sie do matzenstwa (Sura XXIV,
33).

W czasach Mahometa znana byta, przypisywana samemu Proro-
kowi zasada: — kto Wstegpuje w zwigzek matzenski, udoskonala swojg
wiare'®. Rodzina uwazana jest za instytucje naturalng i zalecang.
Ten, kto si¢ zeni ma juz niezawodnie polowe swojej poboznosci, by
mie¢ drugq potowe, winien ba¢ si¢ Boga (Sura 1V, 3). W Koranie i u
sredniowiecznych teologobw muzulmanskich mowa jest przede
wszystkim o megzczyznie, ktory wybrat sobie matzonke. Poslubiaj
takq kobiete, ktora wydaje si¢ by¢ dobra dla ciebie (Sura 1V, 3).

Edward Szymanski zauwaza, ze w obecnych czasach, w zwigzku
z zachodzacymi przeobrazeniami obyczajowymi, jest sprawa natu-
ralng, aby przyszli matzonkowie poznali si¢ przed zawarciem mat-
zenstwa®®’,

Koran nie okresla wieku dojrzatosci do zawarcia zwigzku mat-
zenskiego. Podaje jedynie wskazania posrednie w tym wzgledzie:
Doswiadczajcie sieroty®, az osiggng wiek do matzenstwa. A jezeli
zauwazycie w nich dojrzatos¢ sqdu, oddajcie im ich dobra. I nie zja-
dajcie ich dobr rozrzutnie i pospiesznie, zanim one osiggng wiek
dojrzaly (Sura IV, 6).

Akt §lubu, zwany w Koranie umowg (mithag) jest wazny tylko
wtedy, kiedy obie strony, tj. m¢zczyzna i kobieta wyrazg publicznie

156 W. Patubicki, Kwestia kobieca w spotecznej doktrynie judaizmu, chrzescijanstwa
oraz islamu, Warszawa 1989.

157 E. Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, s. 498.

%8 Doswiadczaé sieroty, tzn. sprawdzaé ich zdolno$ci umystowe, ich charakter oraz
przekonac sig, czy mozna je juz uznaé za zdolne do dysponowania wlasnym ma-
jatkiem. Islam nie zabrania maltzenstwa z nieletnimi dziewcz¢tami (cho¢ dzisiaj sa
one bardzo rzadkie). Mahomet wziat za zong Aisze¢, gdy miata 9 lat; Por. J. Bie-
lawski, Koran, s. 859. Modernizujace si¢ panstwa muzulmanskie probowaty wal-
czy¢ z matzenstwami nieletnich np. w Egipcie od 1931 r. prawo zezwala na $lub:
kobieta od 16 lat, m¢zczyzna od lat 18.
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wzajemng zgode, co nazywa si¢ w jezyku potocznym — potwierdze-
niem (idzab), natomiast termin prawniczy — zgoda (qubul). A one
otrzymaty od was uroczyste przyrzeczenie (Sura IX, 21)*°,

Khurshid Ahamad wyjasnia, ze matzenstwo w islamie jest kon-
traktem cywilno-prawnym — dwie osoby tacza si¢ dla zatozenia ro-
dziny. Azeby matzenstwo bylo wazne, partnerzy musza wyrazi¢ wza-
jemna wole zostania matzonkami. Strona Zenska nie moze mied
mniej anizeli 17 lat, m¢zczyzna najmniej 18 lat. Sam akt ze swej
istoty jest aktem religijnym. Jednak mimo swego boskiego pocho-
dzenia, dominuje wspotcze$nie postrzeganie malzenstwa na plasz-
czyznie spolecznej, Koran okresla matzenstwo uzywajac zwrotu
mitagan ghaliza — silna umowa, uroczyste przyrzeczenie (Sura IV,
1)160.

Islam jest religia bez stanu kaptanskiego, dlatego do waznosci
zwigzku nie jest wymagana obecno$¢ osob duchownych. Zreszta to
nie meczet nadaje aktowi zawarcia matzenstwa glgboki sens religijny
— nie jest to jedyne miejsce modlitwy wyznawcow islamu, lecz jedno
z miejsc wspdlnej modlitwy. Cata ziemia — jako czysty twor Boga —
jest miejscem kultu Boga i oczyszczenia czlowieka. Z uwagi na po-
wyzsze uwarunkowania, matzenstwo moze by¢ zawarte wszedzie.

Wazne jest, aby zawarcie matzenstwa odbywato si¢ publicznie,
aby byli o nim poinformowani inni cztonkowie wspdlnoty, poniewaz
tzw. ,,ciche matzenstwo” mogloby wzbudzi¢ podejrzenie, a przede
wszystkim spoteczne nieporozumienia. Zazwyczaj kontrakt matzenski
zawiera si¢ podczas wspolnotowego spotkania z udziatem cztonkow
obu rodzin, krewnych, przyjaciot i sqsiadow. Zwykle przewodniczy
mu sedzia lub pracownik urzedu cywilno-wyznaniowego. Podczas
ceremonii zaslubin, uczestnicy recytujq fragmenty ,,Koranu”, zawie-

159 Por. E. Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, s. 485.
160 Khurshid Ahamad, Rodzina w islamie, Wroctaw 2002, s. 15.
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rajgce zachete nowozencow do zZycia petnego poboznosci, czystosci,
wzajemnej mitosci, wiernosci i odpowiedzialnosci‘®.

Na podstawie kontraktu rodzina gwarantuje pannie mtodej prawa
przysztej zony. Rowniez dla kobiety nie-muzulmanki kontrakt §lubny
jest niezwykle wazny, poniewaz moze zawiera¢ m.in. klauzule, ze
w przypadku powtdrnego matzenstwa meza, zastrzega sobie prawo
wystgpienia o rozwdd i zachowuje prawo do opieki nad dzie¢mi®®?,

Do zawarcia matzenstwa wystarczy, by narzeczeni dojrzali do
matzenstwa (bulugha), wyrazili wolng wole¢ zawarcia zwigzku (hurij-
ja) i byli swiadomi swej decyzji (agl). W praktyce, zdaniem Edwarda
Szymanskiego, nawet pelnoletnia panna musi uzyska¢ zgodg ojca lub
opiekuna. Dziewczynka wychodzqca pierwszy raz za mqz, w zasadzie
nie ma prawa wyboru meza. Takie prawo uzyskuje dopiero wdowa
lub rozwodka. Jednakze, w wielkich osrodkach miejskich te zwyczaje
ulegajg zmianie, zwlaszcza, ze wiele dziewczgt konczy szkoty srednie
i studia, co wplywa na emancypacje kobiet.

W krajach muzulmanskich, poza Turcja, gdzie istnieje obowig-
zek zawarcia malzenstwa w urzedzie stanu cywilnego, malzenstwo
jest kontraktem nalezacym do prawa prywatnego. Zona ma obowig-
zek mieszka¢ razem z mezem, ktory moze zabroni¢ jej wychodzenia
z domu, przyjmowania gosci, czy podrozy zagranicznych'®,

W przeciwienstwie do rozwijajacej si¢ od dawna w Europie ten-
dencji do zycia w matych tzw. nuklearnych rodzinach, w $wiecie
muzulmanskim, i to zarbwno dawniej, jak 1 dzi$, pierwsze miejsce
zajmuje wielka rodzina, z licznymi wujkami, ciotkami i kuzynami.
Tworzy ona najczesciej tez Srodowisko, w ktorym mtodzi znajduja

161 Tamze, s. 15-29.

162 M. Klocker, M. Tworuschka, U. Tworuschka, Etyka wielkich religii. Maly stow-
nik, Warszawa 2002, s. 33.

163 E, Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, s. 500.
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meza lub zong. Matzenstwo kuzynow nie budzi zadnych zastrzezen,
raczej mozna je uznaé za regute!®.

Islam nakazuje okazywac dobro¢ i zyczliwos$¢ najblizszej rodzi-
nie: Okazujcie dobro¢ rodzicom i bliskim krewnym i sierotom i bied-
nym, sgsiadowi bliskiemu krewnemu i sgsiadowi, ktory jest wam ob-
¢y, i towarzyszowi bedgcemu u boku, i podroznemu, i temu, ktorym
zawtadnely wasze prawice. Zaprawde, Bog nie kocha tych, ktorzy sq
zuchwali i petni pychy! (Sura IV, 36).

3. Struktura rodziny muzulmanskiej

Rodzina muzulmanska jest patriarchalna i meskocentryczna, ma
charakter patrylinearny, gdyz pochodzenie dziedziczy si¢ w linii
meskiej oraz patrylokalny — poniewaz po $lubie kobieta przenosi sig¢
do meza'®. Zréznicowane funkcje ojca i matki s3 uwarunkowane ich
odmiennos$cig biologiczng. Koran stoi na stanowisku dymorfizmu,
ktory oznacza wyrazne roznicowanie rol meskich i kobiecych. Mez-
czyznie powierzyt najbardziej odpowiedzialne funkcje w rodzinie.

Dla muzulmanskich znawcoéw Koranu wynikajacy stad, jakby sig
wydawato, dysonans jest pozorny: kobieta muzulmanska nie jest
gorsza, ale stabsza fizycznie i bardziej sklonna do emocji, niz megz-
czyzna'®®. O ile chrzescijariska koncepcja mezczyzny i kobiety zakta-
da istotowq rownosc¢, o tyle w muzutmanskiej chodzi raczej o roznice
w wymiarze ontologicznym®®’. Kobieta, w rozumieniu islamu jest
istota z natury stabszq fizycznie, bardziej delikatng psychicznie, ktora

1643, Braun, Islam. Powstanie — dzieje — nauka, Warszawa 2003, s. 88.

165 W/, Walther, Kobieta w islamie, s. 22.

166 A, Waskiewicz, Prawa i obowigzki kobiety w $wietle prac szyickiego teologa
Sajjida Muhammada Husajna Fadl Allaha, [w:] Kobiety krajow pozaeuropejskich
wobec problemow wspotczesnosci, s. 105.

167 G. Paolucci, C. Eid, Islam. Sto pytan. Odpowiada Samir Khalil Samir, Warszawa
2002, s. 67.
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kieruje si¢ bardziej uczuciami niz rozumem, stoi nizej od mezczyzny
i powinna by¢ mu podporzqdkowana®®.

Zdaniem Ewy Machut-Mendeckiej, tradycyjny model rodziny
zasadniczo wcigz obowiazuje, jakkolwiek rodzina w $wiecie islamu
powoli ulega transformacji. Rodziny coraz bardziej dzielg si¢ na tra-
dycyjne oraz liberalne i nowoczesne'®®. Koran ukazuje typ rodziny
tradycyjnej, powszechnie przyjety w islamie. Zgodnie z nim, mez-
czyzna w malzenstwie posiada prawnie zagwarantowane pierwszen-
stwo. Mezczyzni stojg nad kobietami ze wzgledu na to, ze Bog dat
wyzszoS¢ jednym nad drugimi, i ze wzgledu na to, ze rozdajg ze swe-
go majgtku. Przeto cnotliwe kobiety sq pokorne i zachowujq w skry-
tosci to, co zachowat Bog. I napominajcie te, ktorych niepostuszen-
stwa si¢ boicie (...). A jesli sq wam postuszne, to starajcie si¢ nie
stosowa¢ do nich przymusu. (Sura 1V, 34). Panie nasz! Daj nam od
naszych zon i naszego potomstwa ochlode oczu i uczyn nas wzorem
dla bogobojnych (Sura XXV, 74).

Mahomet w jednym z hadiséw napisat, iz maz moze oczekiwac
od zony codziennych ustug i troskliwo$ci — Bog uszanuje kobiete,
ktora wstaje nocq by sie¢ modli¢, a potem budzi meza, jesli zas ten nie
chce wstaé, polewa mu twarz wodg*™.

Koran zaleca wzajemng postawe partnerska (egalitaryzm), a pod-
legtos¢ kobiety wobec mgzczyzny wynika z tego, ze pozostaje ona na
jego calkowitym utrzymaniu. Mezczyzni sq opickunami niewiast,
poniewaz Allah uczynil niektorych z nich wigkszymi od innych oraz
poniewaz tozq na niewiasty ze swego bogactwa (Sura IV, 35). Jasno
okreslone i1 podlegajace odrdznieniu role mezczyzny i1 kobiety w
zyciu rodziny — co diametralnie odbiega od wspotczesnych norm
europejskich. W praktyce, stanowig one czesto podloze konfliktow

168 Tamze, s. 99-112.

169 E. Machut-Mendecka, Wspélczesna rodzina muzutmarska, [W:] Oblicza wspét-
czesnego islamu, s. 67.

170 £, Machut-Mendecka, Swietlista twarz muzulmanki, ,,Znak”, 1998, nr 1, s. 31.
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w przypadku matzenstw mieszanych chrzescijanek z muzutmanami
tlumacza pewne sprzeciwy wobec kobiet 0 mocnym autorytecie ze
strony mtodych imigrantow muzulmanskich. Wedtug islamu, to oj-
ciec jest odpowiedzialny za ksztalt relacji w Zyciu spotecznym w kwe-
stii wychowania dzieci, natomiast w krajach europejskich zadanie to
czesto spetnia matka. Obie kultury uzywajg wiec przeciwstawnych
sobie jezykéw, co zwieksza ryzyko wzajemnych nieporozumien™.

Pozycji meza w islamie odpowiada cigzacy na nim obowigzek
utrzymania rodziny: zabezpieczenia mieszkania, wyzywienia i ubra-
nia oraz zapewnienie ochrony i reprezentowanie na zewnatrz intere-
sow wobec opinii publicznej. Natomiast zona nie musi tozy¢é ze
swych oszczedno$ci na utrzymanie rodziny*’2,

Maz ma prawo wymaga¢ postluszenstwa od swojej zony, m.in.
karci¢ stowem lub przez wymierzanie lekkich razéw, czy zostawiajac
W samotnosci. Islam, w porownaniu z wcze$niejsza epoka dzahililijji
(niewiedzy), przyznaje kobiecie arabskiej wiele praw (dziedziczenia,
posiadania majatku, zgody lub nie na matzenstwo, alimentow na
wypadek rozwodu)*’,

Tradycyjne rodziny sktanialy si¢ w przesztosci ku formom mat-
zenstw zaréwno poligamicznych, jak i endogamicznych — migdzy
kuzynostwem pierwszego stopnia. Rodziny te, zachowujac dawnag
mentalno$¢, chetnie spiesza sobie wzajemnie z pomoca, gdyz tego
domaga si¢ zasada solidarnosci i lojalnosci plemiennej. Przestrzegaja
zasad wspdlnoty, cho¢ zdarza si¢, ze dzieci po zawarciu zwigzku
malzenskiego zamieszkuja oddzielnie, ale najczesciej w poblizu.

Mimo ze w $wiecie islamu ciggle dominujg rodziny wielopoko-
leniowe, to jednak zaréwno ewolucyjnym, jak i gwattownym zamia-

171 G. Salvini, Matzenstwa katolicko-muzutmanskie we Wioszech, s. 48.

172 M. Klécker, M. Tworuschka, U. Tworuschka, Etyka wielkich religii, s. 43; J.D.
Thyen, ,, Biblia” i ,,Koran”. Synopsa wspolnych tradycji, Warszawa 2002, s. 275.
173 A, Badawi Gamal, Woman in islam, [w:] Islam its meaning and Messager, Lon-

don 1980, s. 139; W. Walther, Kobieta w islamie, s. 24.
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nom ulegaja przede wszystkim rodziny miejskie, pozostajace w nieu-
stannej konfrontacji z nowoczesnym $wiatem'’4. Kobiety z tych ro-
dzin powoli oswajaly si¢ z postepem, akceptujac najpierw z Zachodu
pochodzace artykuty i tekstylia, nastepnie nowoczesne sprzety do-
mowe.

Tradycyjne rodziny sa zwykle wielodzietne. Opini¢ t¢ potwier-
dzit jeszcze do lat osiemdziesiatych ubiegltego wieku, wysoki wskaz-
nik przyrostu naturalnego na Bliskim Wschodzie. Wskaznik ten
obecnie obniza si¢. Do potowy lat szes¢dziesigtych minionego wieku
przeci¢tna rodzina w Maghrebie miata od siedmiorga do o$miorga
dzieci, w latach dziewigcédziesiatych o potowe mniej. W 1995 roku w
regionie Morza Srédziemnego w rodzinie bylo przecietnie czworo
dzieci. Wysoki przyrost naturalny utrzymat si¢ w krajach czerpiacych
wysokie dochody z ropy naftowej'’.

Liczne potomstwo jest dowodem blogostawienstwa dla tradycyj-
nej rodziny muzutmanskiej, jednak w ostatnich latach, aktualny staje
si¢ problem przyrostu naturalnego. W niektorych krajach arabskich
powstaja stowarzyszenia planowania rodziny. W Rabacie 20-30
grudnia 1970 roku odbyt si¢ kongres, zorganizowany przez marokan-
skie ministerstwo zdrowia, pod hastem: Islam i planowanie
rodziny!’e,

Rodziny tradycyjne mozna spotka¢ we wszystkich panstwach
muzulmanskich, zwlaszcza w regionach oddalonych od duzych
aglomeracji miejskich. Wystepujg na Potwyspie Arabskim, w Afga-
nistanie, Pakistanie, na muzulmanskich obszarach Azji Poludniowej
oraz w mniejszym lub wigkszym stopniu, m.in. na potudniu Egiptu.
Natomiast rodziny mieszkajace w regionach nadmorskich i miastach
zaczynajg wprowadzac styl zycia wedtug nowoczesnych standardow.

174 M. Klocker, M. Tworuschka, U. Tworuschka, Etyka wielkich religii, s. 34.
15 E. Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, s. 495.
176 Tamze.
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4. Pozycja kobiety-zony i autorytet meza w rodzinie

Spotecznos¢, do jakiej Bog zaprosit swych wyznawcow, sktada
si¢ z mezczyzn i kobiet. Ludzie zostali stworzeni jako mezczyzna
i kobieta. Stworca uformowal pierwszg par¢ z tej samej materii, ko-
bieta jest stworzona z kosci mezczyzny, dlatego sg rowni wobec Boga.

Szczegodlng czg$é odbiera kobieta-matka, ktora rodzi dla Boga.
Jej macierzynstwo stanowi podstawe naleznego jej miejsca w rodzi-
nie 1 spoleczenstwie. Dowodem szlachetnosci kazdego mezczyzny
jest godne traktowanie kobiet.

Powyzsze zasady religijno-moralne lezg u podstaw muzulman-
skiej koncepcji matzenstwa i rodziny. Jesli jednak w praktyce zycio-
wej pojawiajg si¢ mniejsze czy wigksze odchylenia, nie godzi to
w samg koncepcje, ktora — zdaniem wyznawcow Koranu — posiada
wszelkie cechy s$wietosci i doskonatosci na miare wielkosci
Allaha'".

Zréwnanie na tej ptaszczyznie kobiety i mezczyzny jest w Kora-
nie sprawa oczywista, co islamolodzy nazywaja ,.egalitaryzmem,
w porzadku religijnym”. Jako$¢ wiary stanowi nadrzgdne kryterium
wartosci zarOwno mezczyzny, jak i kobiety. Zarowno muzulmanin,
jak 1 muzulmanka, majg postgpowa¢ wedlug tych samych zasad
wiary!’®,

Mezczyzna 1 kobieta maja te same obowigzki religijne i na tej
plaszczyznie sg sobie rowni'”. Jednak bardziej religijnych muzutma-
now ceni si¢ wyzej, niz mniej gorliwych.

Obowigzkiem me¢zczyzn i1 kobiet sag modlitwa i dobre uczynki.
Odprawiajcie modlitwe, dawajcie jatmuzne i stuchajcie Postanca!
By¢é moze, doznacie mitosierdzia! (Sura XXIV, 56). | ukarze On ob-

17 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Les institutions musulmanes, Paris 1946,
s. 133.

178 A, Badawi Gamal, Woman in islam, [w:] Islam — its meaning and messager
s. 141.

179 M. Klécker, M. Tworuschka, U. Tworuschka, Etyka wielkich religii, s. 43.
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tudnikow mezczyzn i kobiety (XLVIII, 6).

Oboje matzonkowie maja obowigzek wspotpracowac dla wspdl-
nego dobra. 4 wierzqce kobiety i wierzqcy mezczyzni sq dla siebie
przyjaciolmi. Oni nakazujq sobie to co uznane, a zakazujg sobie tego,
€O naganne. Oni odprawiajq modlitwe i dajq jatmuzne. Sq postuszni
Bogu i Jego Postancowi. Tym Bog okaze mitosierdzie (Sura 1X, 71).

Nagroda po $mierci jest identyczna dla mezczyzn, jak i kobiet.
Tego, kto spefni dobre dzieto — czy to mezczyzna, czy kobieta — i jest
wierzqgcym, my ozywiamy zyciem wspaniatym i takim wyptacimy ich
wynagrodzenie czyms pigkniejszym niz to, co uczynili (Sura XVI1, 97).
Ja nie pozwolg zging¢ Zadnemu uczynkowi tego sposrod was, ktory
czyni dobro, czy bedzie to mezczyzna, czy kobieta (Sura I11, 195).

Kobieta otrzyma takg samag zaptate jak me¢zczyzna. Nie pragnij-
cie tego, czym wyroznit Bog jednych z was, dajgc im wyzszos¢ nad
drugimi. Mezczyznom przypadnie udzial w tym, co sobie zarobili,
i kobietom przypadnie udziat w tym, co sobie zarobily. Proscie Boga
o0 Jego laske! Zaprawde, Bog zna dobrze kazdg rzecz! (Sura IV, 32).
Ktokolwiek petni dobre dzieta — mezczyzna czy kobieta i jest wierzg-
cym — tacy wejdg do Ogrodu i nie doznajg niesprawiedliwosci nawet
na tupinke daktyla (Sura 1V, 124).

Kryteria oceny cztowieka w nauce Mahometa sg jednakowe —
pod wzgledem moralnym, etycznym i religijnym obie plcie sa sobie
réwne, wszyscy sprawiedliwi oczekuja nagrody w Dzien Sadu®®,

Ze wzgledu na wyjatkowe znaczenie macierzynstwa w rodzinie
islamskiej, wysoki prestiz posiada kobieta-matka. One majg prawa
rowne swoim obowigzkom, zgodnie z uznanym zwyczajem (Sura I,
228). Najwazniejsza sprawg dla kazdej kobiety jest urodzenie i wy-
chowanie licznego potomstwa.

180 Khurshid Ahamad, Rodzina w islamie, s. 17.
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Oczekiwano przede wszystkim narodzin syna, jako pierworodne-
go potomka. Mie¢ wiele dzieci, a przede wszystkim synow, bylo
marzeniem kazdej rodziny. Wszystkie zwyczaje i obrzgdy, gdy doty-
czyty syna, byly zawsze bardziej uroczyste, w celu podkreslenia
wyzszego (w pewnym sensie) statusu spotecznego chlopca.

W podzigce za narodziny chtopca sktadano wieksza zwyczajowa
ofiarg dziekczynna ze zwierzat, niz za narodziny dziewczynki. Gdy
jego przyjscie na $wiat oglaszano z rado$cia, narodzinom dziew-
czynki moglo towarzyszy¢ ghuche milczenie.

Barbarzynski zwyczaj wa 'du zostal surowo zakazany przez Ko-
ran. A kiedy zwiastujq ktoremus z nich corke, to jego oblicze zasepia
sig i jest udreczony. On ukrywa si¢ przed ludzmi z powodu tego nie-
szczescia, ktore mu obwieszczono.: czy on ma je zachowadé, mimo
ponizenia, czy tez pogrzebac je w prochu. Jakze Zle oni rozumujq
(Sura XVI, 57). Takze dziewczynka jest darem Boga. Oni przypisujg
Bogu corki — niech Mu bedzie chwata! — a oni majq to, czego pragng.
(Sura XVI, 57)%%,

Znany hadis Proroka Mahometa nie pozostawia miejsca na wat-
pliwosci: Kto ma corke, niechaj wychowuje jq jak najlepiej, niechaj
jaq ksztaici i obdarza tymi Boskimi taskami, jakie sam posiadi, w ten
bowiem sposéb ochroni sie przed ogniem piekielnym®®. Liczne po-
tomstwo zapewniato trwato$¢ rodu. Dlatego dawne prawo sankcjo-
nowato zasade — niewolnica, ktéra swemu panu rodzita dziecko, nie
mogta by¢ sprzedana, a Koran zachecat do zawarcia z nig $lubu®®,

Poza naturalng funkcja prokreacyjng, miedzy matzonkami powi-
nien rozwija¢ si¢ zwigzek duchowy, dzieki ktoremu matzenstwo jest
najwazniejszg z osobowych relacji miedzy dorostymi muzutmanami.

181 Mahomet, Mgdrosci, wybor, przekt. i wstep, J. Danecki, Warszawa 1993.

182 Tamze.

18 E, Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w swietle wiary i kultu-
ry, [w:] By¢ kobietq w Oriencie, S. 24; W. Walther, Kobieta w islamie, s. 41.
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W rodzinie muzutmanskiej ma panowa¢ atmosfera mitosci, wza-
jemnego szacunku i czutoséci. Dlatego Koran zaleca: wsrod jego zna-
kow jest to, ze On stworzyt wam zony z was samych, abyscie w nich
znajdowali spokdj umystu i to On umiescil miedzy wami mitosé
i czutos¢é. W tym zaiste, zawarte sq znaki dla ludu, ktory sie¢ zastana-
wia (Sura XXX, 22). Wasze kobiety sq dla was polem uprawnym.
Przychodzcie wiec na wasze pole, jak chcecie, i czyncie pierwej cosS
dla samych siebie. Bojcie si¢ Boga i wiedzcie, ze si¢ spotkacie z Nim!
A ty glos radosng wies¢ dla wierzgcych! (Sura 1l, 223).

Powinno$ci malzenskie majg by¢ spetniane bez przesady, z za-
chowaniem przepisanych przez Koran okreséw wstrzemigzliwosci.
Dozwolone wam jest nocqg w czasie postu zblizac¢ si¢ do waszych
zon... Nastepnie wypetniajcie post do nocy i nie obcujcie z nimi, lecz
przebywajcie poboznie w meczetach. Takie sq granice Boga! Nie
zblizajcie sie¢ wigc do nich! Tak wyjasnia Bog ludziom Swoje znaki.
Byé moze, oni bedg bogobojni! (Sura 11,187). Bedq ciebie pytaé
o okres miesigczny powiedz: ,, To jest cierpienie, trzymajcie sig¢ wigc
z dala od kobiet podczas okresu miesiecznego i nie zblizajcie sie¢ do
nich, dopdki one si¢ nie oczyszczq. A kiedy si¢ oczyszczq, to przy-
chodzcie do nich, tak jak nakazat wam Bog”. Zaprawde, Bog mituje
nawracajgcych sie i mituje oczyszczajgcych sie! (Sura ll, 222).

Wazne znaczenie dla partnerskiej wspolnoty matzenskiej ma mi-
tos$¢ i mitosierdzie (rahma), a takze wspotczucie i wzajemna troska o
siebie. A z Jego znakéw jest to, iz On stworzyt dla was zZony i z was
samych, abyscie mogli odpoczgé przy nich, i ustanowit migdzy wami
mitosé i mitosierdzie (Sura 11, 21)'8, Jak zauwaza Khurshid Ahamad,
istniejace roznice w zakresie obowigzkow i 1ol spolecznych kobiet
1 mezczyzn, wynikaja nie tyle pogladow na temat wyzszo$ci lub niz-
szosci plei, co z zapotrzebowania spotecznego. Kazda z rdl jest istot-

184 W. Tarish, Rodzina w Koranie, [w:] Rodzina w wielkich religiach swiata, (red.)
Z.J. Kijas, Krakow 1999, s. 52.
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na i kazdg osobe ocenia si¢ wediug tego, jak sie z niej wywigzuje.
Role meza i zony nie sq przeciwstawne czy rywalizujqgce ze sobg, ale
nawzajem sie uzupetniajg*®®. Metaforycznie wzajemne relacje oddaje
cytat z Sury Il: One [zony] sq ubiorem dla was, a wy jestescie ubio-
rem dla nich — matzonkowie majg wobec siebie wzajemnie petnié¢
funkcje opiekuncze i obronne, pozwala tez unikna¢ niedozwolonej,
sprzecznej z wiarg zmystowo$ci'®®,

Obowigzkiem zony jest powickszenie szczescia malzenskiego.
Winna ona uprzyjemnia¢ zycie swego meza, nie moze zatem obrazac
go, ani rani¢ jego uczu¢. Nie wolno jej kontaktowac si¢ z innymi
mezczyznami. Koran zabrania zonie zapraszaé¢ i gosci¢ w domu ob-
cych mezczyzn. Nie moze przyjmowac bez wiedzy megza zadnych
podarunkéw. Kobieta nie moze pozyczaé, a tym bardziej wydawac
pieniedzy i rzeczy, zakaz ten ma na celu unikniecie zazdrosci, podej-
rzen oraz plotek, a zarazem utrzymanie jedno$ci malzenskiej. Ze
wzgledu na intymno$¢ wigzi malzenskich, zona powinna stara¢ sig,
aby by¢ atrakcyjng wylacznie dla meza. Zona ma jednak prawo do:
utrzymania przez meza, jednakowego traktowania w przypadku mat-
zenhstwa poligamicznego, odwiedzania krewnych i przyjmowania ich
odwiedzin, a takze do zarzadzania wlasnymi dobrami bez kontroli
meza. Teoretycznie, od kobiety zalezy opicka nad matymi dzie¢mi,
jednak w praktyce to maz decyduje w najwazniejszych kwestiach
zwiagzanych z ich wychowaniem, wyksztatceniem, czy dalszym zy-
ciem, zwlaszcza religijnym, ktore moze mie¢ tylko wymiar
islamski*®’.

Kobieta (zona i matka) w krajach Orientu zawsze byta i dotych-
czas pozostaje kaplanka, strzegaca nienaruszalnosci, $wigtosci i cie-
ptej atmosfery domu rodzinnego.

185 Khurshid Ahamad, Rodzina w Islamie, s. 99-112.
186 Tamze, s. 22.
187 G, Salvini, Maizenstwa katolicko-muzutmanskie we Wioszech, s. 47.
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Wedhug Koranu, przede wszystkim powinna by¢ wierna i skrom-
na. I nie zblizajcie sie do cudzolostwa! Zaprawde, jest to czyn szpetny
[ jakze zta droga! (Sura XVII, 32). Powiedz wierzqcym kobietom,
zeby spuszczaly skromnie swoje spojrzenia i strzegly swojej czystosci;
i Zeby pokazywaly jedynie te ozdoby, ktore sq widoczne na zewnqtrz,
i zeby narzucaly zastony na piersi, i pokazywaty swoje ozdoby jedy-
Nie swoim mezom lub ojcom, albo ojcom swoich mezow, albo swoim
synom lub synom swoich mezow, albo swoim braciom, albo synom
braci lub synom swoich siostr; lub ich zonom, lub tym, ktorymi za-
wladnety ich prawice; albo swoim stuzgcym sposrod mezczyzn, kto-
rzy nie sq owladnieci pozgdaniem cielesnym, albo tez chiopcom,
ktorzy nie poznali nagosci kobiet. I niech one nie stgpajq tak, aby
byto wiadomo, jakie ukrywajq ozdoby. Nawracajcie si¢ wszyscy do
Boga, o wy, wierzqcy! By¢ moze, bedziecie szczesliwi! (Sura XXIV,
31).

Jezeli mezczyzna zastanie zon¢ na cudzotostwie, winien przed-
stawi¢ §wiadectwo przestgpstwa. Gdy ono okaze si¢ prawda, nalezy
ukara¢ zarowno kobiete, jak i jej partnera. A wobec tych sposrod
waszych kobiet, ktore popelniqg wszeteczenstwo, zazgdajcie swiadec-
twa czterech sposrod was. I jesli oni poswiadczg, to trzymajcie je
w domach, dopoki nie zabierze ich smier¢ albo tez poki Bog nie przy-
gotuje dla nich jakiejs innej drogi. A tych dwoje sposrod was, ktorzy
dopuszczq sig tego czynu, ukarzcie surowo; ale jesli si¢ oboje nawro-
cq i poprawiq, to odstgpcie od nich! Zaprawde, Bog przyjmuje na-
wrocenie i jest litosciwy! (Sura 1V, 15).

Zaroéwno cudzotoznik, jak i cudzotoznica podlegajg karze, jednak
nie przez kamienowanie, ktora to kare¢ stosowano bardzo rzadko, ale
przez batozenie. Cudzoloznicy i cudzotoznikowi wymierzcie po sto
batow kazdemu z nich obojga! W imie religii Boga, jesli wierzycie
w Boga i Dzien Ostatni... I niech pewna grupa wiernych bedzie obec-
na przy ich karze. (Sura XXIV, 2). Cudzotoznik pojmie za Zone tylko
cudzotoznice lub batwochwalczynie; a cudzotoznice moze pojgé za
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zong tylko cudzotoznik lub batwochwalca. To wszystko jest zabronio-
ne tym, ktorzy wierzq. A tym ktorzy oskarzajg kobiety godne, a nie
mogq przyprowadzi¢ czterech swiadkow wymierzcie osiemdziesigt
batow i nie przyjmujcie od nich nigdy swiadectwa. To sq ludzie sze-
rzqcy zgorszenie... A ci, ktorzy oskarzajq swoje Zony i nie majg
swiadkow procz siebie samych, zlozg przed Bogiem czterokrotnie
Swiadectwo iz sq prawdomowni. A pigte swiadectwo po to, aby prze-
klenstwo Boga zacigzyto nad kazdym z nich, jesliby byt kiamcq.
A kara bedzie odsunigta od kobiety, jesli ona zaswiadczy przed Bo-
giem czterokrotnie zlozonym swiadectwem, iz jej oskarzyciel na pew-
no jest klamcq; a pigte swiadectwo po to, aby gniew Boga zacigzyt
na niej, jesliby on znalazt sie wsrod prawdomoéwnych (Sura XXIV,
3).

Za falszywe oskarzenie czeka kara wieczna. Ci, ktorzy rzucajg
oskarzenie na kobiety cnotliwe, beztroskie, ale wierzgce, bedg prze-
kleci na tym Swiecie i w Zyciu ostatecznym. Dla nich kara bedzie
straszna w Dniu, kiedy bedq swiadczyé przeciw nim ich jezyki, ich
rece i nogi o tym, co oni czynili. W tym Dniu Bog wyptaci w petni, co
im sig stusznie nalezy, i dowiedzq si¢ ze Bog jest prawdg oczywistq.
Zte kobiety — dla ztych meziczyzn; Zli mezezyzni — dla ztych kobiet!
Dobre kobiety — dla dobrych mezczyzn; dobrzy mezczyzni dla do-
brych kobiet! Ci ostatni nie sq winni tego, co o nich mowiq. Oni
otrzymajq przebaczenie i zaopatrzenie szlachetne (Sura XXIV, 23).

Natomiast maz-ojciec ma obowigzek wykorzysta¢ swoj autorytet
wylacznie w stuzbie szcze$cia, pomyslnosci 1 spokoju rodziny, a nie
dla satysfakcji sprawowania wladzy absolutnej. Teoretycznie, kazda
ze stron muzulmanskiego matzenstwa moze wnies¢ wniosek o jego
rozwigzanie. W pierwszej kolejnosci islam proponuje pojednanie,
kiedy jednak jest to niemozliwe praktykowane sg takze rozne formy
rozwigzania. Od wykupu, poprzez odestanie. Wykup — polega na
zwrocie mahru przez zong. Natomiast odestanie zony do rodzinnego
domu, ktore przewiduje i normuje Koran, jest jednak jednostronnym
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aktem ze strony meza. W niektorych przypadkach to zona moze do-
magac si¢ od sedziego, by odestanie jej wigzalo si¢ z wyplata od-
szkodowania. W krajach o laicyzujacej tendencji prawa rodzinnego
(Tunezja, Turcja), ustawodawca zastrzega, ze zwyczaj odestania
zony do domu rodzicow wigza¢ si¢ musi z kontrolg odpowiednich
organdw sadowych. Niekiedy to wilasnie se¢dzia podejmuje decyzje
o definitywnej separacji matzonkow, a powodem tego moze byc¢
m.in. zte traktowanie zony, przedluzajaca si¢ nieobecno$¢ meza
w domu lub wyrok skazujgcy go na kare wiezienia'®,

Warto w tym miejscu podwazy¢ pewien nieprawdziwy stereotyp,
mowigcy o tym, ze mezczyznie w odroznieniu od kobiety wszystko
wolno. Zakazy i nakazy moralne sg rowne dla obojga: Zaiste mez-
czyzni, ktorzy podporzgdkowujq si¢ Bogu oraz niewiasty, ktore same
sie Jemu podporzqdkowujq, i wierzgcy mezczyzni oraz wierzgce nie-
wiasty, i postuszni mezZczyzni oraz postuszne niewiasty, i prawdo-
mowni mezczyzni oraz prawdomowne niewiasty, i mezczyzni wytrwali
w swej wierze oraz wytrwate niewiasty, i mezczyzni, ktorzy dajq jai-
muzne, oraz niewiasty, ktore dajg jatmuzne, i mezczyzni, ktorzy po-
szczq oraz niewiasty, ktore poszczq, i mezczyzni, ktorzy chronig swej
czystosci, oraz niewiasty, ktore chronig swej czystosci, jak i mezczyz-
ni, ktorzy pamietajq o Allahu oraz niewiasty, ktore pamietajq o Nim —
Allah dla nich wszystkich przygotowat przebaczenie i wspaniatq na-
grode (Sura XXXIII, 36).

Zdaniem prof. Franciszka Adamskiego, problem autorytetu
w matzenstwie i rodzinie jawi si¢ w §wietle doktryny islamu w spo-
sob bardzo prosty: wszyscy ludzie majg pochodzace od Boga prawo
do zycia, ktorego konsekwencja jest rownos¢ wszystkich wobec Bo-
ga, a tym samym i wobec siebie. Wobec tego, w rodzinie wszyscy sg
sobie rowni; uczestniczg bowiem w tym samym kulcie, czczg tego
samego Boga, sa podporzadkowani temu samemu prawu moralnemu.

188 Tamze, s. 51.
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Niemniej, istnieje glowa rodziny, kto$, kto stoi na czele domu, posia-
dajacy wladze jedynie czasowa, majacy za zadanie troszczy¢ sie
0 jedno$¢ osob zrdéznicowanych. Podobnie jak w kazdej zbiorowosci
ludzkiej potrzeba kogo$, kto troszczy si¢ o cato$¢ i za cato§¢ odpo-
wiada, potrzeba pasterza, tak tez w rodzinie potrzebna jest glowa
rodziny, obdarzona autorytetem akceptowanym przez wszystkich
cztonkow rodziny. Posiada w rodzinie pierwszenstwo, ale jest to
pierwszenstwo natury moralnej, odnoszace si¢ do zycia wewnetrzne-
go czlonkoéw rodziny i harmonii duchowej samej rodziny, jako ostoi
rownowartos$ci wszystkich jej cztonkéw. Pozostali cztonkowie rodzi-
ny sg sobie réwni na wlasng miarg!®®,

5. Kobieta w spoleczenstwie. Egalitaryzm

Roéznice biologiczne i psychiczne decyduja o wszystkich rela-
cjach migdzy kobieta a mezczyzng. Wedlug teologdbw muzulman-
skich, z naturalnych, biologicznych réznic miedzy ptciami wynikaja
odmienne funkcje nie tylko w rodzinie, ale i spoleczenstwie. Zony
majg prawa rowne tym, ktore majq wzgledem nich mezowie, jak jest
to uznane za stuszne; lecz mezczyzni majq nad nimi stopien przewagi
(Sura 11, 228).

Powyzszy werset, w mysl powszechnie przyjetej interpretacji
znawcoéw Koranu, nie przeczy egalitaryzmowi, w rozumieniu mu-
zulmanskim. Kobiety nie sg gorsze, lecz jako stabsze fizycznie, bar-
dziej wrazliwe psychicznie, czg¢éciej ulegaja emocjom, niz rozwazne
meskie umysty. Meska przewaga wzmacnia pozycje spoteczng kobie-
ty, poniewaz zobowigzuje mezczyzne do zapewnienia jej ochrony
(kiwama) przed niebezpieczenstwem i niesprawiedliwoscig®.

W pewnych sytuacjach prawnych kobieta znaczy tyle, co potowa

189 F, Adamski, Rodzina. Wymiar spofeczno-kulturowy, s. 85.
190 G. Paolucci, C. Eid, Islam. Sto pytan. Odpowiada Samir Khalil Samir, s. 67.

141



mezezyzny. Wedlug szari’atu §wiadectwo dwodch kobiet w sadzie ma
walor zeznania jednego mezczyzny. Na plaszczyznie obywatelskiej
Mmezczyzna zajmuje pozycje bardziej uprzywilejowana, niz kobieta.
Koran przyznat bowiem kobietom prawo do dziedziczenia, posiada-
nia wlasnoséci czy zeznawania w sadzie, jednak ich autonomia ma
w znacznej mierze jedynie charakter duchowy, moralny, czy intelek-
tualny. Sytuacja kobiet muzutmanskich r6zni si¢ w poszczegdlnych
krajach i spoteczenstwach, a nawet w roznych klasach i warstwach
jednego spoteczenstwa. Skrajnie patriarchalny charakter tych spote-
czenstw stanowi przeszkode dla demokracji®.

Korzystajac z dobrodziejstw muzulmanskiego egalitaryzmu, ko-
bieta dziedziczy polowg tego, co mezczyzna, ale te restrykcje thuma-
czy si¢ obowigzkiem utrzymania rodziny, spoczywajacym wytacznie
na mezczyznie'®. Islam przyznal prawo do spadku zonie, matce
i siostrze. Mezczyznom przypada czesé tego, co pozostawili rodzice
i krewni. Kobietom rowniez przypada czes¢ tego, co pozostawili ro-
dzice i krewni, czy to bedzie mato czy duzo, to jest udziat obowigzu-
Jjacy prawnie (Sura IV, 7).

A ci z was, ktorzy umierajq i zostawiajg swoje Zony, pOWinni po-
zostawié im zapis: utrzymanie na rok bez zmuszania ich do odejscia.
A jesli odejdg, to nie bedziecie mieli grzechu z powodu z tego, co one
z sobq uczynig, zgodnie z przyjetym zwyczajem. A Bog jest potezny,
madry! (Sura Il, 240).

| wam przypada pofowa z tego, co pozostawily wasze zony, jesli
nie majq dziecka. Jesli majq dziecko, to wam przypada czwarta czesé
z tego, co one pozostawily, po potrgceniu legatu, ktory zapisaly
w testamencie, lub diugu. A im przypadnie czwarta czesé z tego, co
Wy zostawicie, jesli nie macie dziecka. A jesli macie dziecko, to im

191 7, Sardar, M.Wyn Davies, Islam, Warszawa 2005, s. 134-138.

192 Tslam nie zna rozumienia na wzér zachodni ,,wspolnoty majgtkowej”; Por.
E. Machut-Mendecka, Wspdiczesna rodzina muzutmanska, [W:] Oblicza wspétcze-
snego islamu, s. 65.
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przypadnie osma czes¢ z tego, co pozostawicie po potrgceniu legatu,
jaki zapisaliscie w testamencie, lub diugu. A jesli mezczyzna lub ko-
bieta majq dziedzicow w linii bocznej, i on ma brata lub siostre, to
kazdemu z nich dwojga przypadnie szosta czesé. A jesli jest ich wigcej,
to oni sq wspotudzialowcami w jednej czesci dziedzictwa, po potrgce-
niu legatu zapisanego przez zmarlego w testamencie lub diugu — bez
niczyjej krzywdy. To jest przykazanie od Boga! A Bog jest wszechwie-
dzqcy, mgdry! (Sura IV, 12).

1 daje wam Bog przykazanie co do waszych dzieci: synowi przypa-
da udzial podobny do udziatu dwoch corek. A jesli bedzie corek wie-
cej niz dwie, to pozostanie im dwie trzecie z tego majgtku; a jesli be-
dzie tylko jedna, to dla niej bedzie polowa. Jesli zmarly ma syna, to
kazdemu z dwojga rodzicow zmarlego przypadnie jedna szosta z pozo-
stawionego majqtku. A jesli nie ma syna i dziedziczg po nim rodzice, t0
jego matce przypada jedna trzecia; a jesli ona ma braci, to jego matce
przypada jedna szosta po oddaniu legatu, jaki zalecil w testamencie,
lub diugu. Albowiem nie wiecie, czy rodzice wasi, czy synowie sq dla
was bardziej pozyteczni (Sura IV, 11).

Kazda muzulmanka, zgodnie z modelowym obrazem nakre$lo-
nym w Koranie, ma wszelkie warunki po temu, aby uksztattowaé
dojrzatg osobowos¢. Gdy dorosnie, ma by¢ §wiadoma swoich natural-
nych obowiazkéw oraz domagaé si¢ swoich praw i przywilejow.
W ten sposob osiagnie identyczng jak mezczyzna, satysfakcje du-
chowa w zyciu doczesnym oraz t¢ samg nagrode, co mezczyzna

w przysztym zyciu, ktorg obiecuje Koran, tj. szczescie w raju'®.

1° Spadek

Réwny start zyciowy ma zapewni¢ prawo do spadku, zarowno sy-
nom, jak i corkom. Oto przykazania Allaha w kwestii waszych dzieci.

198 E, Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w swietle wiary i kultu-
ry, [w:] By¢ kobietg w Oriencie, s. 29.
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Chiopiec dostanie czes¢ rowng czesciom dwoch dziewczqt. Jesli jed-
nak w rodzinie bedg same dziewczeta, i to ponad dwie, Wtedy otrzyma-
Jjq dwie trzecie tego co pozostawia zmarty. Jesliby byla jedna, otrzyma
polowe (Sura IV, 12).

Gdy chodzi o prawo wilasnosci kobieta jest rOwna mgzczyznie.
Kobieta nie wnosi do malzenstwa zadnego majatku, co w tradycji
europejskiej nazywa si¢ wianem. W momencie $lubu, jak juz wspo-
mniano, mg¢zezyzna placi, tzw. mahr — czyli dar mg¢za dla Zony.
W przypadku rozwodu, cala otrzymana suma, niejednokrotnie dos¢
pokazna, nalezy do kobiety.

Kobieta ma prawo do posiadania wlasnych finanséw i zawierania
kontraktow. Gdy osiagnie petnoletnio$¢, moze dysponowaé swoim
prywatnym majatkiem oraz udziela¢ pelnomocnictw, a takze byc¢
pelomocnikiem®®,

Natomiast, nieréwne prawo do spadku ma swoje wazne powody,
wynikajace z natozonej przez islam na mezczyzn¢ powinnosci. On
ma obowigzek utrzymac rodzing. Kobieta nie jest obarczona taka
odpowiedzialnoscig. Wszystkie kobiety przed malzenstwem sg pod
opieka ojca lub opiekuna. Po zawarciu matzenstwa, obowigzek ten
przejmuje maz. W sytuacji, kiedy kobieta nie ma opiekuna-zywiciela,
fundusze na utrzymanie wyplaca specjalna kasa'®,

6. Zaslona

Zycie publiczne w krajach arabskich zdominowane przez mez-
czyzn byto zgodnie z wymogami islamskiej cywilizacji i kultury.

1% W sunnickim prawie spadkowym ani muzulmanin nie moze dziedziczy¢ po swej
chrzedcijanskiej zonie, ani zona-chrze$cijanka nie moze dziedziczy¢é po mezu Wy-
znajacym islam. W islamie szyickim, np. w Iranie, prawo do spadku maja muzul-
manskie dzieci zrodzone z chrzescijanki, ale chrzescijanskim jej dzieciom prawo to
nie przystuguje. Chrzescijanie moga jedynie otrzyma¢ w formie daru czgs¢ spad-
ku, o ile jest to zaznaczone w testamencie; Por. M. Klocker, M. Tworuschka,
U. Tworuschka, Etyka wielkich religii, s. 35.

195 A, Badawi Gamal, Woman in islam, [w:] Islam — its meaning and message, s. 141.
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Natomiast swoiste zasady moralno$ci zobowiazuja kobiety do prze-
strzegania prawa hidzabu, czyli zastaniania przede wszystkim twa-
rzy, noszenia dlugich, obszernych szat i skromnego spuszczania
wzroku.

Zastona zaktadana przez muzulmanke: arabski hidzab, perski
czador, turecki czarczaf, mimo ze budzi obecnie wiele kontrowersji,
a poza islamem uwazana jest za przejaw dyskryminacji kobiet, sta-
nowi jedng z tajemnic zwyczajowego kodeksu, dotad przestrzegane-
go w wielu krajach Orientu.

Koran obowigzek noszenia zastony i szczelnych okry¢ wspomina
dwukrotnie: w Surze XXIV 1 XXXIII. W pierwszym tekscie, wyma-
ga si¢ od kobiet skromnego spuszczania wzroku. W drugim, zastona
jest srodkiem chronigcym kobiete przed prowokacyjnym za-
chowaniem me¢zczyzn.

Kryteria rownouprawnienia kobiet, co jest naturalnym wymo-
giem wspolczesnej kultury, sa rozne. To, co w jednej religii uwazane
jest za przejaw obrony dobra kobiety, w innej traktowane jest, jako
przejaw dyskryminacji. Przemiany obyczajowe, jakie dokonujg si¢
w czasach wspotczesnych na catym §wiecie, przebiegaja bardzo r6z-
nie i s3 w duzym stopniu zalezne od akceptacji pluralizmu kulturo-
wego, lub tez tzw. fundamentalizmu religijnego.

Na terenach Orientu hidzab byt znany od wiekow. Wiebke Wal-
ther pisze, ze w starozytnej Asyrii i Babilonii, zastona byta symbolem
przynaleznosci stanowej. Tylko wolna kobieta miata prawo jg nosic,

za to niewolnica, ktéra jg zatozyla podlegata karze'*®.

196 Dziewczynki, majac osiem, dziesieé lat zaktadajg zastony. Ich poczucie wstydu
nieraz zdumiewalo europejskich podroznikow, ktdrzy uwazali, ze dziewczeta
i kobiety muzutmanskie sa raczej sktonne obnazy¢ si¢ przed lekarzem, niz odstoni¢
przed nim twarz. S. Braun, Islam. Powstanie — dzieje — nauka, s. 87. W. Wal-
ther, Kobieta w islamie, s. 40; E. Machut-Mendecka, Swietlista twarz muzutmanki,
s. 30; Por. M. Sktadankowa, Zyjgc za zastong, [W:] Kobiety krajow pozaeuropej-
skich wobec probleméw wspdlczesnosci, s. 120; Por. J. Latka, Tajemnice hareméw,
Krakow 1992.
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Podobna funkcje zaczat hidzab spelnia¢ w islamie, cho¢ history-
cy uwazaja, ze trudno blizej ustali¢, w jaki sposob przeniknat on do
obyczajowosci muzulmanskiej. Poczatkowo stosowaly go przede
wszystkim kobiety wysoko urodzone, ktore chetnie zastaniaty twarz
na dowdd swojej wysokiej pozycji spotecznej i w obawie utraty do-
brej opinii. Bez hidzabu pokazywaty si¢ tylko niewolnice.

Mahomet poczatkowo nie wymagat od kobiet noszenia zaston,
ale gdy przeciwnicy islamu zaczeli szerzy¢ plotki o muzutmankach
nie oszczedzajac jego zony Aiszy — zabrat glos. O Proroku! Powiedz
swym matzonkom i corkom oraz zonom wiernych, aby narzucily na
siebie zastony. Oto najprostszy sposob, aby zostaly uznane i aby ich
nie molestowano (Sura XXXIIlI, 59).

Wskazowki Koranu potraktowano rygorystycznie. Przez wieki
kobieta muzulmanska nie odwazyla si¢ stana¢ przed obcym mezczy-
zng z odslonieta twarza. Dopiero wspodtczesne muzulmanki mniej
wigcej (w zaleznosci od regionu i kraju) od poczatku XX wieku,
zaczely zrzucaé zastony, ktore w zmieniajacych si¢ stosunkach oby-
czajowo-spotecznych, jakie zapanowaty w krajach islamu, wydaja si¢
reliktem przeszto$ci.

Wspolczesnie hidzab powraca w formie biatej chusty ostaniajacej
glowe kobiety, podczas gdy cata sylwetke okrywa dlugi ptaszcz.
Witosy nie sg widoczne, pozostaja odstoniete jedynie dtonie i sto-
py!¥’. Dla wigkszo$ci muzulmandéw wspotczesnie obowigzek ten ma
nature zwyczajowg, a nie prawng*®,

197 M. Sktadankowa, Zyjgc za zastong, [W:] Kobiety krajéw pozaeuropejskich wobec
problemow wspotczesnosci, s. 121. W Iranie ogromny sprzeciw wywotaly reforma-
torskie dziatania szacha Rezy Pahlawiego, ktory w 1936 r. zabronit kobietom nosze-
nia czadoréw. Bronity si¢ przed tym najbardziej same kobiety, ktore czuly si¢ poni-
zone koniecznoscig publicznego pokazywania twarzy. Niektore w ogole przestaty
opuszcza¢ dom. Pozostawaly za zastona, tyle, ze nie zastong czadoru, lecz $cian
haremu. Po drugiej wojnie $wiatowej zakazy te utracity moc i czadory noszono po-
wszechnie przy pewnych okazjach (np. na pogrzebach), nosity je tez biedne kobiety
jako rodzaj chusty ostaniajacej ubogi strdj oraz kobiety w podesztym wieku i szcze-
golnie religijne. Na kilka lat przed rewolucja islamska mozna bylo zaobserwowaé
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Hidzab traci wilasciwy sens, gdy z wiekiem przemija uroda.
A kobiety starsze, ktore sig juz nie spodziewajq matzenstwa, nie bedg
mialy grzechu, jesli zdejmq swe szaty, jednakze w taki sposob, aby
nie ukazywac swoich ozdob. Lecz lepiej dla nich, Zeby sie od tego
powsciggaly. Bog jest styszqcy, wszechwiedzgcy (Sura XXIV, 60).

Traktowanie zastony, jako jedynego przejawu dyskryminacji ko-
biet bytoby jednak nieporozumieniem. Same muzulmanki niejedno-
krotnie podkreslaja, ze zastona daje im mozliwos$¢ podjgcia pracy,
w zawodach do tej pory zarezerwowanych wytacznie dla mezczyzn,
a wigc wyjscia poza rolg bycia jedynie obiektem pozadania. Ta pozy-
tywna jednak cecha zastony moze mie¢ znaczenie tam, gdzie kobiety
zakladaja ja dobrowolnie. Jesli musza ja nosi¢, tak jak w Arabii Sau-

dyjskiej i Iranie, traci ona swéj emancypacyjny charakter'®,

7. Dom rodziny muzulmanskiej

Dom muzulmanski, zarobwno monogamicznej, jak i poligamicz-
nej rodziny, nazywany jest powszechnie haremem, co wigze si¢ naj-
Scislej z pojeciem sacrum. Dowodzi tego sama etymologia nazwy,
ktora pochodzi z jezyka arabskiego haram, rdzen — hrm — oznacza
miejsce Swigte, zakazane, sanktuarium, swigtynie. W obyczajowosci
muzutmanskiej harem stanowi jakby wzmocnienie hidzabu, bo dale-
ko bardziej, niz zastona chroni kobiete przed kontaktami z mezczy-
zng. Na tym polega troska o honor i czysto$¢ rodziny, a genealogia
(nasab), rozwinigta zostata w islamie w odrebna gataz wiedzy.

Ojciec odpowiada za postawy moralne cztonkow rodziny i po-

nasilenie si¢ mody na czadory — wowczas noszenie ich bywato przejawem oporu
wobec wtadz, demonstracja opozycji politycznej i przywigzania do tradycji rodzi-
mej. Jej zwiazki z religia, szyickim islamem, wydawaty si¢ tak oczywiste, ze decy-
dowa¢ miaty, zdaniem wielu, o tozsamos$ci narodowej Iranczykow.

198 G. Paolucci, C. Eid, Islam. Sto pytar. Odpowiada Samir Khalil Samir, s. 69.

1993, Braun, Islam, Powstanie — dzieje — nauka, s. 86.
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maga rozwigzywaé wszystkie problemy zyciowe, natomiast matka
troszczy si¢ o atmosfere wewngtrz domu rodzinnego®®. Urzgdzenie
domu wynika z ustanowienia przez Koran, nietykalnosci i §wigtosci
zycia prywatnego (Sura XII i XXVII)?,

Wskazania islamu w kwestii odosobnienia kobiet i wysoka ranga
rodziny wywarly wptyw na wypracowanie funkcji budynku miesz-
kalnego. Patrzac z zewnatrz, niewiele mozna powiedzie¢ o jego cha-
rakterze rodzinnym, zwlaszcza, ze w konstrukcji dominuja duze
plaszczyzny $cian, bez okien. Jesli okna znajduja si¢ na poziomie
parteru, to zawsze sg mate, zakratowane i tak umieszczone, by nikt
nie mogt przez nie zaglada¢ do wnetrza. Okna znajdujace si¢ wyzej
sa szersze 1 wychodza na ulice, ale zawsze sg zastonigte okiennicami.
Budynki projektowane sa w ten sposob, aby nikt nie moégt zoriento-
wac si¢ w zajeciach domownikow, a jednoczesnie jego mieszkancy,
nie naruszali prywatnos$ci sgsiadow?%2,

Gltowne wejscie do domu jest szerokie, niekiedy nawet monu-
mentalne. Do dekoracji portali uzywa si¢ barw i symboli zapowiada-
jacych pomys$lnos¢. Wszystko to podkresla role korytarza prowadza-
cego do pomieszczen prywatnych. Jesli mezczyzna, jako gos¢ znaj-
duje si¢ juz wewnatrz, zostaje wprowadzony do salonu przyje¢, usy-
tuowanego zwykle w poblizu wejécia, aby zmniejszy¢é mozliwosé
spotkania z kobietami. Pomieszczenie to stanowi reprezentacyjna

20 R.A. Berger, Zachowanie spofeczne muzutmanéw, [W:] Miedzy Wschodem
a Zachodem, (red.) P. Stawinski, Czg¢stochowa 1995, s. 55. Domy muzutmanskie
r6znig si¢ w poszczegoélnych rejonach $wiata islamu. Ich architektura jest zalezna
od wpltywu form konstrukcyjnych, siegajacych jeszcze okresu przed islamem,
a takze regionalnych technik budowlanych, warunkow klimatycznych, dostepnych
materiatow i lokalnych zwyczajow.

201 E Robinson, Dom, [w:] Wielkie kultury $wiata. Swiat islamu, Warszawa 1996,
s. 218.

202 Obraz typowych miast muzutmanskich to domy zwrécone frontem ku wewnatrz,
centralnie usytuowanemu dziedzincowi, czy ogrédkowi, a tytem do ulicy. Archi-
tektura meczetow i minaretdw dopetnia charakterystyczny obraz miast i osad kra-
jow muzutmanskich.
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czes¢ domu, majacg $wiadczy¢ o materialnym statusie rodziny.
W bogato udekorowanym pokoju przyje¢, eksponowane sa cenne
przedmioty nalezace do gospodarza.

Tutaj gromadza si¢ zaproszeni mezczyzni. Wolny czas wypetnia
zwykle glosne czytanie poezji, ktérag muzulmanie bardzo cenig. Po-
dejmuje si¢ réwniez dlugie dysputy na tematy religijne, gdyz pro-
blematyka wiary nikogo nie nuzy. Poboznosc nie polega na tym, ze
bedziecie wchodzi¢ do waszych domow od tytu, ale poboznym jest
ten, kto jest bogobojny. Wchodzcie wigc do domow przez bramy,
i bojcie sie Boga! By¢ moze bedziecie szczesliwi! (Sura ll, 189).

Mezczyzna muzutmanski zyje odizolowany, oddziela swoje po-
koje od czesci domu przeznaczonej dla kobiet. W swoich pokojach
moze przyjmowac nie tylko rodzing, lecz takze znajomych, bez ko-
nieczno$ci narazania na kontakty obcych oséb z kobietami zamiesz-
kujacymi z nim pod jednym dachem. Warunkiem zachowania poza-
danej izolacji pici jest jednak zamozno$¢ rodziny. W przypadku ro-
dzin $redniozamoznych — mieszkania lub domy sa znacznie mniejsze,
a Cco za tym idzie — rowniez cze$ciej dochodzi do kontaktow nie tylko
miedzy matzonkami, lecz rowniez rodzicami i dzie¢mi. Natomiast
sytuacja rodzin niezamoznych, zajmujacych niewielki metraz, spra-
wia, ze wszyscy czlonkowie przebywaja razem, a maz spozywa po-
sitki z zong i dzie¢mi®®,

W tradycji muzutmanskiej dom rodzinny zawsze spelniat wazne
funkcje, gdyz byt miejscem, w ktérym ludzie zmeczeni trudami zycia
pustynnego, mogli znalez¢ schronienie i odpoczynek. Nie wchodzcie
do domow, ktore nie sq waszymi domami, zanim nie poprosicie
0 pozwolenie i zanim nie pozdrowicie ich mieszkancow: ,, Pokodj
wam” To jest dla was lepsze (Sura XXIV, 27). Niech was nie proszq
trzy razy o pozwolenie wejscia: przed modlitwg jutrzenki, kiedy zdej-

203 W, Krajewska-Michalska, Tajemnice haremu. Kobieta w $wiecie islamu, \Nar-
szawa 2003, s. 53.
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mujecie swoje szaty kolo potudnia i przed modlitwg wieczorng; to sq
trzy momenty waszej nagosci. Poza tymi chwilami, nie ma ani dla
was, ani dla innych przeszkody, zZebyscie si¢ wzajemnie odwiedzali
(Sura XX1V, 58).

Wigkszg czes¢ domu, podobnie jak to miato miejsce w namiocie
koczownika, stanowi przestrzen dla kobiet. Kobieta w krajach Orien-
tu zawsze byla i ciaggle jest traktowana, jako kaptanka strzegaca we-
wnetrznej nienaruszalno$ci, §wigtosci i cieptej atmosfery domu ro-
dzinnego. Jak podkresla A. Waskiewicz — muzutmanski dom: niena-
ruszalny i nietykalny, wymaga starannej ochrony przed obcymi. Po-
jecie obcych jest dyskusyjne. W zasadzie wyklucza obcych mezezyzn
nie nalezacych do rodziny, poza lekarzem. Wstep innych mezczyzn
jest wzbroniony, z wyjatkiem matzonka i tych krewnych z meskiej
linii, ktorzy — ze wzgledu na bliskie pokrewienstwo — nie moga za-
wrze¢ zwigzku matzenskiego.

Harem wigc, tak jak hidzab, zapewniatl kobiecie muzutlmanskiej
szacunek 1 prestiz spoteczny. Wolna muzulmanka w haremie z duma
znosila izolacje od $wiata, w poczuciu swojej misji danej przez Boga
i nature?%,

Stowo harem — arabskie harim — za posrednictwem jezyka turec-
kiego, dotarto do Europy. Oznacza ono w oryginale miejsce swigte,
niedostepne, czes¢ domu, w ktorej przebywaja nalezace do rodziny
kobiety i stuzace. Jedynymi mezczyznami, ktorzy mieli zwykle do-
step do haremu, byt pan domu, jego synowie i co najwyzej lekarz.
Pod pojeciem harim — rozumiano réwniez mieszkajace w nim i prze-
bywajace kobiety — zon¢ (lub Zony) wlasciciela, jego matke, siostry,
corki oraz synowe®®.

Na rozktad mieszkan wplywaja zwlaszcza dwie prastare normy

204 A, Waskiewicz, Prawa i obowigzki kobiety w $wietle prac szyickiego teologa
Sajjida Muhammada Husajna Fadl Allaha, [w:] Kobiety krajow pozaeuropejskich
wobec probleméw wspélczesnosci, s. 117, J. Latka, Tajemnice haremow, s. 47.

205 \\/. Walther, Kobieta w haremie, Warszawa 1982, s. 42.
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zachowan: bycia razem i okazywania goscinnos$ci. Najbardziej typo-
we mieszkanie arabskie (zwlaszcza w miescie) sktada sie z kilku
pokoi, kuchni i tazienki, ale jego sercem jest kwadratowe pomiesz-
czenie, ktore z trudem mozna nazwac przedpokojem, a w ktorym
toczy sie codziennie, wspolne zycie rodzinne?,

Do positkéw cztonkowie rodziny nosza chgtnie swobodne ubio-
ry, nawet osoby ubierajace si¢ na co dzien wedlug mody zachodniej,
lubig wktada¢ tradycyjng odziez: m¢zczyzna — dlugg koszule z reka-
wami — galabije W Egipcie, czy dszdasze w Iraku, kobieta — jeden
z niezliczonych rodzajow tradycyjnej sukienki, ewentualnie ozdobio-
nej srebrnym czy ztotym haftem. W kulturze muzutmanskiej, rodzina
wolny czas spgdza w sposoéb tradycyjny: siedzac z wspolnie przy
positku czy kawie, obecnie — rowniez ogladajac wspdlnie telewizje,
sktadajac sobie wzajemne wizyty i obchodzac w licznym gronie
$wieta religijne, i uroczystosci: obrzezanie, wesela i pogrzeby.

W tych okoliczno$ciowych spotkaniach daje zna¢ o sobie trady-
cja zbiorowego zycia. W grupie nastgpuje potwierdzenie wlasnej
tozsamosci indywidualnej i rodowe;.

8. Wybor zony

Zanim me¢zczyzna wybierze kandydatke na zong powinien uzy-
ska¢ informacje, czy w wypadku zawarcia matzenstwa nie zachodza
przeszkody. Nalezg do nich: inna wiara Zony (za wyjatkiem kobiet
Ksiegi — zyddwek lub chrzescijanek), pokrewienstwo mleka (mez-
czyzna i jego mamka, megzczyzna i kobieta posiadajacy wspdlng
karmicielke), obowigzuje bowiem $cista egzogamia®”’.

206 E, Machut-Mendecka, Normy obyczajowe kultury arabsko-muzutmariskiej,
[w:] Oblicza wspoiczesnego islamu, s. 168.

27 3. Pawlik, Matzenstwo w islamie, [W:] Matzeristwo w $wietle dialogu kultur,
(red.) W. Nowak, M. Tunkiewicz, Olsztyn 2009, s. 198-210.
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Do powaznych przeszkdd zawarcia malzenstwa dla kobiet-
muzutmanek nalezy natomiast przeszkoda wyznania. Kobieta mu-
zutmanska nie moze poslubi¢ mezczyzny innej wiary, chyba, Ze na-
wroci si¢ on na islam. Przyczyna tego zakazu wynika z powszechne-
go na Wschodzie (i we wszystkich strukturach patriarchalnych) prze-
konania, ze dzieci zawsze przyjmuja religi¢ ojca. Przy tym islam
bardzo mocno akcentuje pozycje ojca, jako gwaranta religijnego
wychowania dzieci, zatem tylko ojciec-muzutmanin moze zapewnic¢
ich wychowanie zgodnie z zasadami islamu. Dzieci urodzone z ojca-
muzulmanina sg traktowane zawsze jako muzutmanie, nawet gdyby
byly ochrzczone. Dlatego wszelkie matzenstwa mieszane (z chrzesci-
jankami czy zydoéwkami) — pomnazaja faktycznie wspdlnote muzut-
manskg?®,

Zawarcie zwiazku malzenskiego w islamie najczesciej jest proce-
sem roztozonym w czasie, w ktorym trudno mowi¢ o momencie od-
powiadajagcym europejskiemu pojeciu slubu. Nawet w bardzo poste-
powych srodowiskach proces ten obejmuje te same etapy, co w daw-
nych wiekach. Najwazniejsze sg dwa z nich: zareczyny i ustalenia, co
do wysokosci daru meza dla Zony (mabhr).

Poszczegolne etapy moga nastgpowac szybko jeden po drugim,
ale mogg trwac dtuzej. Przyjete jest, pisze E. Machut-Mendecka, ze
w tym czasie narzeczony obdarowuje wybranke, a ta zwyczaj domaga
si¢ drogich prezentow, przede wszystkim cennej bizuterii. Kobieta
muzutmanska ma Swiadomosé, zZe jest upragnionq i wyczekiwang
zong, ma wigc podstawy, aby odczuwac satysfakcje i witasng wartosé.
Utrzymujgc zwyczajowy dystans wobec mezczyzn, cieszy sig ich po-
wazaniem i szacunkiem, co daje jej swobode dziatania i znaczenie
w meskim swiecie®®.

Maltzenstwo poprzedzajg zareczyny (hitbatu). I nie popetnicie

208 G. Paolucci, C. Eid, Islam. Sto pytas. Odpowiada Samir Khalil Samir, s. 67.
209 E. Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w s$wietle wiary
i kultury, [w:] By¢ kobietq w Oriencie, S. 30.
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zadnego grzechu, proponujgc zareczyny kobiecie albo ukrywajgc ten
zamiar w swoich sercach. — Bog wie, ze wy o nich myslicie. — Lecz
nie czyncie im obietnic potajemnie, uzywajcie stow uznanych zwycza-
jem. I nie decydujcie o zawarciu maitzenstwa, dopoki nie uplynie
przepisany czas. Wiedzcie, iz Bog wie, co jest w waszych duszach,
wiec strzezcie sie Go! Wiedzcie, iz Bog jest przebaczajgcy, wspania-
tomysiny! (Sura Il, 235).

W intercyzie przedslubnej okresla si¢ warunki slubu w obecnosci
dwoch swiadkow: dwoch mezezyzn — lub jednego mezczyzny
i dwoch kobiet. Gléwne punkty klasycznej intercyzy to wysokos$é
mahru i warunki ewentualnego rozwodu. W nowszych intercyzach
wyklucza si¢ czesto ozenek z drugg kobietg (nithag)?°.

Wysokos¢ podarunku $lubnego okresla ojciec dziewczyny z jej
przysztym mezem: dawajcie kobietom wiana jako dar. Jesli one jed-
nak sq dobre dla was i uzyczq wam coskolwiek z niego, to jedzcie to
dla zdrowia i pomysinosci. (Sura 1V, 4). Podobna mysl, cho¢ nieco
rozszerzona, powtorzona jest w innym miejscu Koranu: Poslubiajcie
je za pozwoleniem ich rodzin i dajcie im wiana, zgodnie z uznanym
zwyczajem, jak kobietom chronionym, a nie jak kobietom rozpustnym,
ani tez przyjmujgcym przyjaciot (Sura IV, 25).

Ojciec zwykle decyduje o malzenstwie corki, skoro — obdarza
tymi Boskimi laskami, jakie sam posiadi, wiec ,,powinna by¢ szcze-
sliwa” (Sura 1V, 4).

Mahr trzeba wptaci¢ w okresie poprzedzajgcym zawarcie mat-
zenstwa. Odtad stanowi on wiasno$¢ kobiety. Jak wszelkie uczynki
podlega prawu szari’atu i dlatego posiada charakter sakralny?'!. Nie
jest wam dozwolone zabierac cokolwiek z tego, coscie dali swoim
zonom... Takie sq granice Boga. Nie przekraczajcie ich! Ci, ktorzy
przekraczajq granice Boga, sq niesprawiedliwi (Sura 1, 229).

210 £ Machut-Mendecka, Swietlista twarz muzutmanki, s. 27.
211 E. Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w swietle wiary i kultu-
ry, [w:] By¢ kobietg w Oriencie, s. 26.
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Mahr stanowi materialne zabezpieczenie kobiety na wypadek
rozwodu. Wysokos¢ mahru zalezy od pozycji spotecznej i majatko-
wej stron zawierajacych malzenstwo. Zrodta sredniowieczne mowia,
ze mahr byt wyptacany zarowno w pienigdzach, jak i towarami.
Obecnie, w wielu krajach ofiaruje si¢ wyroby ze srebra i zlota.
W osrodkach wiejskich mezczyzna ptaci mahr dywanami, wyrobami
ze skory, a nawet zywym inwentarzem.

Nalezy przy tym pamigtaé, ze wiano — mahr — stanowi istotny
element zawarcia zwigzku, ale nie wplywa na jego waznos¢. W kul-
turze arabsko-orientalnej wyraza on szczery zamiar poslubienia przez
mezczyzne kobiety oraz stanowi swego rodzaju rekompensate za
dyskomfort psychiczny, zwiazany z opuszczeniem przez nig domu
rodzinnego, z Igkiem i niepewnosciag nowego zycia. Ponadto $wiad-
czy on o szacunku i mitosci ze strony meza, a takze jest wyrazem
gotowosci ponoszenia przez niego kosztéw zwigzanych ze wspolnym
zyciem. Wynika to z powszechnej w islamie koncepcji zwalniajacej
kobiete z odpowiedzialno$ci za utrzymanie rodziny, poniewaz jest to
jedynie obowigzkiem me¢zczyzny. Wspotczesni prawnicy muzutman-
scy wyrozniaja dwa rodzaje wiana: mahr musamma oraz mahr al-
misl. Wysoko$¢ mahr’u winna by¢ zaakceptowana przez obie strony
i uwzgledniona w kontrakcie $lubnym. Wysokos¢ mahr musamma
(podstawowego) zalezy od pozycji spotecznej kobiety, statusu spo-
tecznego jej krewnych zenskich ze strony ojca (np. siostry ojca).
O wysokosci mahr’u podstawowego decyduja takze indywidualne
zalety narzeczonej: uroda, wiek, wysoko$¢ majatku, dziewictwo
i pobozno$¢?t,

Jednym z wazniejszych probleméw w okresie narzeczenstwa jest
dystans, jaki majg zachowa¢ osoby nie spokrewnione oraz dylemat,
czy miodzi mogg w tym czasie nawigzywaé kontakty. Zdaniem

A2 M. Zyzik, Mahr” dar $lubny w kulturze muzutmansko-arabskiej, ,,Przeglad
Orientalistyczny”, 2003, nr 3-4, s. 203.
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prawnikéw muzutmanskich, mezczyzna i kobieta powinni si¢ przy-
najmniej zobaczy¢ przed slubem?,

W prawie matzenskim islamu znana jest instytucja posrednika.
Nie oznacza to, ze dziewczeta s3 wydawane za maz wbrew wiasnej
woli. Malzenistwo przez posrednikdéw ma pomodc dziewczynie znalez¢
partnera, nie popadajac w konflikty z obowigzujacymi zasadami mo-
ralno$ci i poczuciem godnosci rodziny?'.

Po zawarciu matzenstwa, zar6wno maz, jak i zona podejmujg
swoje funkcje, uzaleznione od ,,wtasciwosci” biologicznych. Mode-
lowy matzonek troszczy si¢ o rodzing, ktora pozostaje na jego cal-
kowitym utrzymaniu. Natomiast zona wychowuje dzieci, prowadzi
dom oraz wypehia powinnosci seksualne, co zapewnia mezczyznie
stabilne, godne zycie, a rodzinie B potomstwo.

System wartos$ci $§wiata muzulmanskiego zaktada, ze kobieta za-
mezna, ktéra nie pracuje zawodowo, cieszy si¢ wiekszym powaza-
niem, niz kobieta pracujaca. O wyjatkowym znaczeniu matzenstwa
$wiadczy bardzo rozbudowana obrzedowo$¢ zwigzana ze Slubem,
ktéry powinien odbywa¢ si¢ z udziatem wielu gosci, przy akompa-
niamencie bebndéw, piszczatek i §piewow. Dlatego to wesela w kra-
jach muzulmanskich sg bardzo hatasliwe i biorg w nich udziat cale
wsie, w miastach niemal cale dzielnice.

Ceremonia zaslubin moze mie¢ miejsce w meczecie, w domu pa-
na mtodego lub panny milodej. Zwykle bierze w niej udzial imam
z miejscowego meczetu. Najwazniejsza jest jednak obecno$¢ dwojga
dorostych muzutmanow. Petnig oni funkcje $wiadkow podczas skta-
dania przyrzeczenia matzenskiego.

Formuta przysiegi jest nastepujaca: Ja Muhammad biorg sobie
ciebie Aiszo, corke Abd Allaha, za swojg prawnie poslubiong mat-
zonke, przed obliczem Boga i tych oto Swiadkow, zgodnie z naukami

213 E. Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, s. 497.
214 g, Braun, Islam. Powstanie — dzieje — nauka, s. 89; E. Machut-Mendecka, Swietli-
sta twarz muzutmanki, s. 27.
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,, Koranu”. Obiecuje uczyni¢ wszystko, by matzenstwo to stalo sie
wyrazem postuszenstwa wobec Boga, by panowata w nim mitosé,
mitosierdzie, zrozumienie, wiernos¢ i wzajemna wspotpraca. Niechaj
Bog bedzie mi swiadkiem, poniewaz Bog jest najlepszym ze Swiad-
kow. Amen.

Po §lubie, w barwnym korowodzie, prowadzi si¢ nowo zaslubio-
ng zon¢ do domu me¢za, gdzie odbywa si¢ okolicznosciowe przyjecie
(walimd). Jest ono okazja do zaprezentowania zamoznosci rodziny
i domu. W zwiazku z tym, ze jest to wynikajacy z tradycji zwyczaj,
mlody malzonek musi posiada¢ na ten cel wtasne oszczednosci, aby
przyjecie byto jak najbardziej okazate?S. Przez stulecia wzbogacano
obrzedy weselne, za czasow osmanskich tureckie wesele trwalo oko-
to 7 dni, do chwili obecnej z pewnymi modyfikacjami zachowano
m.in. takie elementy, jak noc henny (symbolizujacej pomyslnosé),
przesytanie podarkow slubnych miedzy obiema rodzinami, uroczyste
przeprowadzenie z posagiem do domu meza, czy zrzucenie zastony
z twarzy panny mtodej?.

Takze wspoélczesnie przestrzega si¢ zalecen proroka Mahometa,
zgodnie z ktorymi wszyscy krewni i znajomi, niezaleznie od majatku
1 pozycji spotecznej, maja wstgp na uroczystosci weselne. Natomiast
ten, kto odrzuca zaproszenie na przyjecie weselne jest niepostuszny
wobec Boga i proroka?'’. Poniewaz nowozeficy powinni zamieszkaé
w domu matzonka, to do niego nalezy zapewnienie odpowiedniego
lokum, wraz z jego umeblowaniem oraz wyposazeniem. Do Zony
urzadzenie domu nie nalezy, chyba, ze otrzymata mahr wyzszy od
podstawowego, z nadwyzka przeznaczong na umeblowanie mieszka-
nia (domu), co jednak powinno by¢ przez matzonka wyraznie spre-
cyzowane?s8,

215 E. Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, s. 500.

216 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, s. 112.

217 Khurshid Ahamad, Rodzina w islamie, s. 34.

28 M. Zizik, ,, Mahr” — dar $lubny w kulturze muzutmansko-arabskiej, s. 502.
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9. Pozycja dziecka w rodzinie i spoleczenstwie

Glownym celem matzenstwa, podobnie jak w rodzinie zydow-
skiej, jest prokreacja. Bog dal wam Zony sposrod was samych. A
z waszych zon dat wam synow i wnukéw (Sura XVI, 72). Bég wypro-
wadzil was z fona waszych matek (Sura XVI, 78) — O ludzie! Bojcie
sig waszego Pana, ktory was stworzyl z jednej istoty i stworzyt z niej
drugq do pary; a z nich dwojga rozprzestrzenit wiele mezczyzn i ko-
biet. Bojcie sig Boga, o ktorego jedni drugich pytacie, i czcijcie tona!
(Sura IV, 1).

Islam przyznaje dziecku bardzo wazna pozycje¢ w rodzinie i spo-
leczenstwie, poniewaz dzieci sa darem Boga. Dzieci, wedlug Koranu,
sg radoscig w domu, ochlodg oczu, a za ich zrodzenie i wychowanie
nalezy si¢ rodzicom nagroda wieczna, gdyz byli cierpliwi. Podobnie
jak 1 w judaizmie, rodzina bezdzietna jest pozbawiona btogostawien-
stwa Bozego.

Pierwszym prawem dziecka mocno wyeksponowanym w Kora-
nie jest prawo do zycia®®. | nie zabijajcie waszych dzieci z obawy
przed niedostatkiem. My im damy zaopatrzenie, podobnie jak wam.
Zaiste, zabijanie ich jest wielkim grzechem! (Sura XVII, 31). I nie
pozbawiajcie nikogo zycia, ktore Bog uczynit swietym (Sura XVII,
33).

Rodzice majg obowiazek dziecko karmi¢ — Matki pragngce
w petni wykarmié¢ swoje dzieci, bedq je karmify przez dwa lata. A na
ojcu dziecka cigzy obowiqgzek zaopatrzenia ich w Zywnosé¢ i odziez,
zgodnie z przyjetym zwyczajem. Nie naktada si¢ na cztowieka nicze-
go, co nie jest w jego mozliwosci. Rodzicielka nie moze doznaé szko-
dy z powodu swojego dziecka, ani ten, ktoremu si¢ urodzito dziecko
z powodu jego dziecka. To samo dotyczy osoby dziedziczgcej. Jesli
oboje chcg odstawié dziecko od piersi za obopdlng zgodq i naradg, to

219, Tarish, Rodzina w Koranie, [w:] Rodzina w wielkich religiach $wiata, s. 105.
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nie popetniq grzechu. A jesli zechcecie oddac¢ do karmienia wasze
dzieci, to nie bedziecie mieli grzechu, jesli dacie za to wynagrodzenie
zgodnie z przyjetym zwyczajem. Bojcie si¢ Boga! I wiedzcie, ze Bog
widzi dobrze to, co wy czynicie!

Waznym obowigzkiem dorostych dzieci jest zapewnienie opieki
swoim rodzicom. Utatwianie im Zycia i pomoc, nalezy do religijnych
obowigzkéw miodego pokolenia muzulmandéw. Rodzice majg prawo
oczekiwa¢ od swych dzieci postuszenstwa, bedacego czgsciowo re-
kompensata za zrodzenie i wychowanie. Jednak, gdy rodzice nakazu-
ja czyn niegodziwy, niepostuszenstwo jest w petni usprawiedliwione,
a nawet konieczne. Koran naktada obowiazek szacunku i wdzigczno-
sci dla rodzicow. Bog tobie nakazal, abys czcit Jego, rodzicom do-
brze czynit i nie odrzucat ich. Powiedz im cos milego i powiedz: ,, Bo-
ze, zmiluj si¢ nad nimi, jak mnie wychowali, gdy bytem maty” (Sura
IV, 9). A kiedy wasze dzieci osiggng dojrzatos¢, to niech proszqg
o pozwolenie, tak jak prosili o pozwolenie ci, ktorzy sq od nich starsi.
W ten sposob Bog wyjasnia wam Swoje znaki! Bog jest Wszechwie-
dzgcy, Mgdry! (Sura XXIV, 59).

Szczegblny szacunek nalezy okazywaé matce, gdyz raj lezy
u stop matki. I postanowit twoj Pan, abyscie nie czcili nikogo innego,
Jjak tylko Jego, i dla rodzicow — dobro¢! A jesli jedno z nich lub oboje
osiggnq przy tobie starosé, to nie mow im: ,precz!” i nie popychaj
ich. Lecz mow do nich stowami petnymi szacunku! Pochylaj ku nim
skrzydlo lagodnosci, przez milosierdzie, i mow: ,, Panie moj bgdz dla
nich mitosierny, tak jak oni byli, wychowujgc mnie, kiedy bytem ma-
#y” (Sura, XVII, 23)?2°, W $wiecie islamu nieznane s domy starcow.
Opieke nad starszymi rodzicami, uwaza si¢ za zaszczyt i blogosta-
wienstwo, sprzyjajace rozwojowi duchowemu. Zaraz po modlitwie,
najwazniejszym obowigzkiem mtodego pokolenia jest okazywanie

220 E, Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w $wietle wiary i kultu-
ry, [w:] By¢ kobietg w Oriencie, . 29.
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im szacunku i pomocy. Gniew, czy zniecierpliwienie okazywane
rodzicom, ktorzy nie z wlasnej winy sprawiaja ktopoty, uwaza si¢ za
czyn nikczemny?2,

Koran nie gtosi wprawdzie powszechnego prawa mitosci, ale na-
uka moralna islamu stawia wysokie wymagania, zobowigzujac do
wykonywania dziet mitosci i mitosierdzia.

Szczegolnie zobowigzuje si¢ do otoczenia troskliwag opieka dzie-
ci sieroce. Nie jest poboznoscig, ze zwracacie twarze ku wschodowi
i zachodowi. Lecz prawdziwie pobozny jest kto wierzy w Boga,
w Dzienr Ostatni w aniotow, w ksiege prorokow i ten, kto rozdaje
majqtek — mimo umitowania go — bliskim krewnym, sierotom i bieda-
kom, podroznemu i Zebrzgcym, i na wykup niewolnikow, i ten kto
daje jatmuzne (Sura Il, 177). Oni bedq ciebie pytaé¢ o sieroty. Po-
wiedz: ,,ulepszenie ich losu jest dobrem. A jesli si¢ mieszacie Z nimi,
to one sqg waszymi bracmi. A Bog odroznia tego, ktory szerzy zgor-
szenie, od tego, ktory czyni dobro (Sura ll, 220).

Dawajcie sierotom ich mienie i nie zmieniajcie tego, co dobre, na
to, co zle; i nie zjadajcie ich majqtku, dolgczajgc go do waszego ma-
Jatku! Zaprawde to jest wielki grzech! (Sura 1V, 20). Doswiadczajcie
sieroty, az osiggng wiek do matzenstwa. A jesli zauwazycie w nich
dojrzalos¢ sqdu, oddajcie im ich dobra! I nie zjadajcie ich dobr roz-
rzutnie i pospiesznie, zanim one osiggng wiek dojrzaly. Ten, kto jest
bogaty, niech si¢ powstrzyma wspanialomysinie, a ten, kto jest bied-
ny, niech zjada w sposob odpowiedni. A kiedy oddajecie im ich do-
bra, to wezwijcie Swiadkow. A Bog wystarczy jako przyjmujgcy ra-
chunek! (Sura 1V, 6).

Zaprawde ci, ktorzy zjadajg dobra sierot, popetniajqc niespra-
wiedliwos¢, zjadajg to, co w ich trzewiach bedzie ogniem; i bedg
wystawieni na ogien plongcey (Sura 1V, 10).

Catkowicie chrze$cijanski jest nakaz opieki nad dzie¢mi stabowi-

221 g, Braun, Islam. Powstanie — dzieje — nauka, s. 88.
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tymi i nierozumnymi. Bog daje (...) pouczenie w sprawie stabowitych
dzieci; i abyscie byli dla sierot sprawiedliwi. A cokolwiek uczynicie
dobrego, to zaprawde, Bog wie o tym dobrze! (Sura 1V, 127). | nie
dawajcie nierozumnym waszych dobr, ktore dat wam Bdog jako
utrzymanie; lecz dajcie im zaopatrzenie z niego i ubierajcie ich,
i przemawiajcie do nich zyczliwie (Sura 1V, 5).

Do uczestnictwa w zyciu spotecznym, przygotowuje dzieci
1 mtodziez proces socjalizacji w licznej rodzinie oraz staranne wy-
ksztatcenie. Tradycje ksztatcenia dzieci i mtodziezy siggaja poczat-
kéw islamu. Po ukonczeniu czterech lat, chtopcow posytano do tzw.
kuttabow, czyli szkotek koranicznych, gdzie obok recytacji Koranu,
uczono czytania, pisania i matematyki.

Zdaniem historykow, niektore szkotki byly koedukacyjne. Z cza-
sem rozwinat si¢ dwustopniowy system szkolnictwa. Pierwszy, two-
rzyly wymienione kuttaby, ktore miaty poziom szkot podstawowych.
Rownolegle, istniaty szkoty dla dorostych z programem nauczania
przedmiotow religijnych. Z tych wiasnie szkot wylonity sie szkoty
wyzsze. Wérod nich Al-Azhar w Kairze i Az-Zaj-tuna w Tunisie,
ktorej pozniej uzyskaty status uniwersytetow??2, Na wielu obszarach
swiata islamskiego, wystepuje zarowno szkolnictwo tradycyjne, jak
1 nowoczesne, uwzgledniajace edukacje szkolng i wychowanie. Po-
pularne sa szkoly koraniczne, w ktérych uczniowie staraja si¢ opa-
nowa¢ na pamie¢ jak najwiecej fragmentow Koranu, by zastuzy¢ na
zaszczytny przydomek — hafizéw (zachowujacych w pamieci).

Szkolnictwo nowoczesne opiera si¢ na wzorach zachodnich
i obejmuje zazwyczaj trzystopniowy system nauczania: szkote pod-
stawowg, gimnazjum i szkot¢ $rednig. Wychowaniem dziewczat zaj-

222 Medresa, arab. madrasa, tradycyjna muzutmanska szkota wyzsza, w zasadzie dla
absolwentow podstawowych szkét koranicznych. Pierwsze madrasy w Anatolii
zaktadali Turcy Seldzuccy w XI w.; stynety z wysokiego poziomu nauki. Okoto
XVII w. zaczely traci¢ swoje znaczenie; Por. E. Machut-Mendecka, Wspolczesna
rodzina muzuimarnska, [W:] Oblicza wspolczesnego islamu, S. 76; Por. J. Bielaw-
ski, Islam, Warszawa 1980.
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mowata si¢ zwykle matka, w nalezacej do kobiet cze$ci domu lub
dawniej w kobiecej czgéci namiotu. Na temat systemu ksztalcenia
dziewczat wiemy niewiele. Nalezy jednak przypuszczaé, ze tak, jak
w dawnym judaizmie, tak i w islamie starano si¢ przygotowac
dziewczeta do pozniejszych rol zony i matki. Uczono je wiec przede
wszystkim zaje¢ domowych, przyrzadzania potraw, wypieku chleba,
szycia i reperowania bielizny itp.

Radykalne zmiany w systemie szkolnictwa, oparte na systemie
europejskim, nastgpily na poczatku XIX wieku, m.in. osmanski rzadca
Egiptu, Muhammad Ali potozyl nacisk na szkolnictwo wojskowe.
Wiekszo§¢ pozostatych panstw arabskich byla do konca pierwszej
wojny $wiatowe]j prowincjami imperium osmanskiego. Po gospodar-
czym upadku Egiptu, panstwa kolonialne Francja i Anglia nie byty
zainteresowane stworzeniem lepszego systemu szkolnictwa. Dopiero
w pierwszej potowie XX wieku, po uzyskaniu niepodleglosci przez
Egipt nastapity pozytywne zmiany. Obecnie system szkolnictwa
obejmuje szkoty podstawowe, gimnazja i licea. Okres nauki trwa dwa-
nascie lat??®,

Wprawdzie juz w XIX wieku podnosity si¢ gltosy domagajace
si¢ ksztatcenia dziewczat, ale w czasach kolonizacji europejskiej
i ekonomicznego upadku licznych panstw muzutmanskich, zgdania
te szybko schodzity na dalszy plan.

W poszczegdlnych krajach, szkolnictwo dla dziewczat powstawato
w roznym czasie. W panstwach, takich jak Liban (1835 r.), Egipt
(1876 1.), Irak (1899 r.), Turcja (pod wplywem reform tanzimatu), juz
w drugiej potowie XIX wieku. Pierwsza szkota dla dziewczat w Ara-
bii Saudyjskiej powstata w latach sze§¢dziesiatych XX wieku.

W Iranie, po rewolucji w 1979 roku, teologowie islamscy uznali,
ze kobiety powinny wroci¢ do czadorow, ale rownocze$nie dziew-
czetom z prowincji i z ubogich rodzin otwarto dostep do szkot,

223 g, Braun, Islam. Powstanie — dzieje — nauka, s. 93.
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w ktorych uczylo si¢ dwa razy tyle dziewczat, niz wezesniej??,
Zasada rozdzialu kobiet i mezczyzn, nadal obowigzujaca w nie-
ktorych krajach, zabrania szkot koedukacyjnych.
Catkowicie odmienna jest sytuacja na uniwersytetach. Ze wzgle-
du na tok studiow, niemozliwe jest przestrzeganie zasady rozdziatu
pici.

10. Uroczystosci rodzinne. Obrzedy cyklu zycia

Nowe struktury spoteczne, obowigzek powszechnego nauczania
1 $rodki masowego przekazu zasadniczo nie wplynely w krajach is-
lamskich na zmiang obyczajow i obrzedow rodzinnych.

Z obserwacji i przeprowadzonych badan socjologicznych wyni-
ka, jak pisze Anna Barska, ze np. rodzina tunezyjska ulega jedynie
przeksztatceniom formalnym, natomiast ideowo thwi nadal gleboko
w przeszitosci, co potwierdzajq m.in. rytualy zwigzane z narodzinami,
obrzezaniem, weselem, czy pogrzebem??°.,

1° Narodziny

Cykl obrzedoéw zwigzanych z przyj$ciem na $wiat dziecka dzieli
si¢ na kilka okresow, ktorych przedziaty czasowe sa wyznaczane
przez ciazg, narodziny, siodmy i czterdziesty dzien po urodzeniu.
W poszczegdlnych fazach wykonuje si¢ rozne zabiegi magiczne,
majace chroni¢ matke i noworodka przed zbym okiem i niezyczliwymi
duchami®®.

224 Tamze, s. 89.

225 A, Barska, Status kobiety w tunezyjskim systemie obyczajowo-obrzedowym, Opole
1994, s. 74; Por. R. Kirste, H. Schultze, U. Tworuschka, S’wigta wielkich religii.
Kalendarz migdzyreligijny. Przeglad synoptyczny, Warszawa 1998, s. 79.

226 Muzutmanie z okazji uroczysto$ci rodzinnych skladaja ofiare z bialego baranka
bez skazy, co zostalo przejete ze Starego Testamentu. Podczas modlitwy wierni
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Dzien przyjscia na $wiat dziecka, od niedawna S$wigtuje sie
w miastach szczegodlnie uroczyscie. Na wsi dzien urodzin nie jest tak
wazny. Nowo narodzonemu dziecku, do prawego ucha szepce si¢
,oglaszanie” modlitwy (adhanu), do lewego za$ igame, czyli przygo-
towanie do modlitwy. Caty tekst zaczyna si¢ od stow: Allah Akbar, tj.
Bog jest wielki (SciSle: najwiekszy)?’.

2° Nadanie imienia

Ceremonia nadania dziecku imienia (tasmijjd) odbywa si¢ zwy-
kle siddmego dnia po urodzeniu. Na poczatek uroczystosci zapala si¢
$wiecg i spala ziota w naczyniu (kanun). Chtopca ubiera si¢ w niebie-
ska koszulke, wyszywana zlotymi ornamentami, natomiast dziew-
czynke w rozowg sukienke, ozdobiong ztotym haftem.

3° Obrzezanie

W islamie, podobnie jak w judaizmie, przyjat si¢ zwyczaj obrze-
zania. Mimo ze Koran nie wspomina o obrzezaniu, praktykowane
jest prawie w catlym $wiecie muzutmanskim. Obrzedowi poddawani
sa chtopcy pomiedzy 7-12 rokiem zycia, niekiedy niemowle liczace
7 dni??®, Obrzezanie — arab. chitan — obrzezanie mezczyzn; chafd —

zwracaja si¢ w strong Mekki (kibla). Obrzgdowe zabicie zwierzecia implikuje
funkcje sakralng (sktadanie ofiary), spoteczng (wspdlne ucztowanie), seksualng
(wskazuje na potencje zwierzecia i jego ptodno$é) i konsumpeyjna (zaspokajanie
glodu). Zwierze jest zatem zrodtem sity i witalno$ci; Por. A. Hammoudi, La victi-
me et ses masques. Essai sur le sacrifice et la mascarade au Maghreb, Paris 1988,
S. 185. Skladaniu ofiary towarzyszy jalmuzna, ktora polega na przekazaniu cze$ci
migsa biednym i potrzebujacym; Por. D. Madeyska, Kibla, [w:] M. i U. Two-
ruschka, Islam. Maty stownik, s. 278.

227 Por. inne imiona Boga: Najpiekniejsze imiona Boga, [W:] M. i U. Tworuschka,
Islam. Maty stownik, s. 278.

228 por, M. M. Dziekan, Obrzezanie, [w:] Symbolika arabsko-muzutmarnska. Maty
stownik, Warszawa 1997, s. 74; Podreczna encyklopedia koscielna, t. 17-18, War-
szawa 1909, s. 202; Por. E. Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne
w islamie, s. 493.
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obrzezanie kobiet — stanowi jeden z najwazniejszych symboli przyna-
leznosci do $wiata islamu. W niektorych rejonach $wiata arabskiego
zwyczaj ten jest szczegolnie wazny i ostatecznie potwierdza wlacze-
nie w islamska wspolnote (np. na Jawie). Wedlug tradycji, znane
byto plemionom arabskim jeszcze przed pojawieniem si¢ proroka
Mahometa?®. Znak obrzezania wiagcza w spoleczno$¢ islamu.
W sposdéb wyrazny, tradycja muzutmanska mowi wylacznie o obrze-
zaniu chlopcow. Natomiast obrzezanie dziewczat wprowadzili tylko
zwolennicy szkoét prawniczych szafickiej i malikickiej. Obecnie nie
jest stosowane w Indiach, Chinach, Iranie, Afganistanie, Turcji, Ara-
bii Saudyjskiej i azjatyckich rejonach Rosji. W Egipcie zostato zaka-
zane w 1959 roku, jednak zaréwno w Kairze, jak i w innych mia-
stach, obrzed ten praktykuje si¢ zgodnie z tradycja.

Obrzezanie stwarza okazje do §wictowania w gronie rodziny.
Rodzice muzulmanscy mieszkajacy na Zachodzie obrzezanie odkla-
daja na czas urlopu w kraju rodzinnym. Z jednej strony dlatego, ze
latwiej przezy¢ te ceremoni¢ w $rodowisku muzulmanskim, a po
drugie — zaprasza si¢ na nig rodzing i znajomych. Poniewaz uroczy-
stosci zwigzane z obrzezaniem sg bardzo wystawne, a wigc 1 kosz-
towne, zatem przyjat si¢ zwyczaj organizowania tej uroczystosci
wspolnie dla kilku chtopcow z blizszej i dalszej rodziny. W dniach
przygotowania chlopcoéw ubiera si¢ odswigtnie i obdarowuje prezen-
tami.

Pierwszy dzien trwajacego zwykle dwa dni §wieta, nazywa sie
»wieczorem henny”, poniewaz chtopcu-kandydatowi farbuje si¢ hen-
ng na czerwono trzy palce. Wieczor ten chtopiec spedza wsrdéd ko-
biet. Drugi dzien, jest $wigtem mezczyzn. Po recytacji fragmentow
Koranu, modlitwie i nawiedzeniu meczetu, megzczyzni procesjonalnie
prowadzg kandydatow. Po obrzedzie obrzezania chtopcy przez kilka
dni muszg nosi¢ specjalng koszule. Chtopca w takim stroju dorosli

229 M. M. Dziekan, Obrzezanie, [w:] Symbolika arabsko-muzutmariska, s. 74.
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pozdrawiaja, czestuja stodyczami, albo daja pieniadze.
4° Pierwszy zab

Dla wielu rodzin muzulmanskich okoliczno$¢ ta, zgodnie z tra-
dycja, wierzeniami ludowymi, staje si¢ powodem domowej uroczy-
stosci.

W Turcji dziecko ktadzie si¢ na biatej chu$cie. Nastepnie, jego
glowke posypuje si¢ ugotowang na mickko pszenica wymieszang
z cukrem. Niekiedy umieszczona w woreczku pszenicg przywiazuje
si¢ do ubranka dziecka. Zaréwno matka, jak i dziecko otrzymujg
prezenty, a zaproszonych gosci czgstuje si¢ gotowang pszenica
i owocami. Miseczki pszenicy zanosi si¢ takze do sasiadow, ktorzy
zwracajg naczynia wypetnione prezentami.

5° Ceremonia Bi-ismi Allah (w imi¢ Boga)

Liczne rodziny przestrzegaja tego zwyczaju, gdy dziecko liczy 4
lata, 4 miesigce i 4 dni. Z tej okazji ubrane w ,,uroczysty” stroj po-
wtarza formute: Bi - ismi Allah ar - Rahmani ar - Rahimi (basmala).
Ceremonia ta stanowi inauguracj¢ pozniejszej, oczekiwanej nauki
recytowania Koranu. Dzieciom, ktoére wykazuja szczegdlne uzdol-
nienia pamigciowe recytuje si¢ poczatek objawien danych Proroko-
wi: Glos! W imie twego Pana, ktory stworzyt! Stworzyt cztowieka
z grudki krwi zakrzeplej! Glos! Twdj Pan jest najszlachetniejszy! Ten,
ktory nauczyt cztowieka przez pioro; Ten, ktory nauczyt cziowieka
tego, czego on nie wiedzial (Sura XCVI, 1). Dziecko powtarza wer-
set.

6° Nauka recytacji Koranu

Po skonczeniu 4 roku zycia dziecko rozpoczyna nauke czytania,
postugujac si¢ Koranem. Z tej okazji rodzice urzadzajg dla najbliz-
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szej rodziny i przyjaciot okoliczno$ciowe przyjecie.

Modlitwa do Allaha jest nastepujaca: W imie Boga Mitosciwego
i Mitosiernego, czytaj, poniewaz twoj Pan Najszlachetniejszy. Stwo-
rzyt On cztowieka z grudki krwi zakrzeplej.

Czytaj, poniewaz twoj Pan Najszlachetniejszy To ten, ktory nau-
czyt poprzez Stowo. On nauczyt czlowieka tego, czego on nie znat
(Sura XCVI-poczatek).

Uczeszczajace do szkoty koranicznej dziecko uczy si¢ sztuki pi-
sania i czytania, oraz stara si¢ opanowac pami¢ciowo wazne frag-
menty Koranu. Przez wiele wiekow Koran byl nie tylko pierwszym
elementarzem i podrecznikiem szkolnym, ale takze stanowit podsta-
we programoéw studiow uniwersyteckich. W czasach dzisiejszych,
kiedy w roznych panstwach muzutmanskich stworzono nowoczesny
system o$wiaty, jego rola ulegla i ciagle ulega stopniowemu ograni-
czeniu®,

7° Wesele

Obrzgdom weselnym najczesciej przewodniczg kobiety w star-
szym wieku, cieszace si¢ prestizem w $rodowisku. Autorytet tzw.
,mistrzyni ceremonii” w duzym stopniu zalezy rowniez od umiejgt-
nosci i doswiadczenia przekazywanego jej przez matke, babke lub
krewna. Powinna wyrdznia¢ si¢ dobrym zdrowiem, udanym zwigz-
kiem malzenskim i licznym zyjacym potomstwem. Wymienione
walory predestynuja mistrzyni¢ do wprowadzenia panny mtodej
w obowiazki zony oraz matki. Podczas obrzedow stale towarzyszy
pannie mtodej, czuwa nad kolejnos$cia rytualnych czynnosci: oczysz-
czenia hammam, ,,nocy henny” i przygotowania dla gosci odpowied-
nich potraw itd.

Ceremonie weselne rozpoczynaja si¢ juz na tydzien przed ustalo-
ng datg Slubu. W kazdym z doméw przysztych malzonkow zbieraja

230 E, Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, s. 494.
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si¢ zaproszeni goscie weselni. Przyjaciotki i kuzynki pomagaja do-
mownikom w przygotowaniu uroczystosci.

Pierwszy dzien nazywa si¢ podobnie jak przy obrzezaniu — ,,wie-
czorem henny”. Jedna dlon panny mlodej maluje si¢ henna. Spedza
go z zaproszonymi kobietami w domu swoich rodzicow i wraz
z siostrg narzeczonego przewodzi tancom. Mezczyzni §wigtuja od-
dzielnie z panem mtodym. Nastepnego dnia pod wieczor, kobiety
1 mezczyzni udajg si¢ z narzeczong do domu narzeczonego. Tu
przedstawiciel rodziny narzeczonego przecina czerwong wstazke,
ktorg wezesniej przywigzal ojciec narzeczonej. Narzeczona pozdra-
wia rodzing przysztego meza, w ktorego domu odbywaja si¢ dalsze
uroczystosci weselne. Kobiety i mgzczyzni nadal bawia si¢ oddziel-
nie. Dopiero trzeciego dnia odbywa si¢ wlasciwa uroczystos$¢ zaslu-
bin.

Pod wpltywem przenikajacej obyczajowosci europejskiej, takze
w niektorych krajach islamskich, zanika wiele zwyczajow, m.in.
tradycyjny S$cisty rozdziat plci.

8° Smier¢ i pogrzeb

Muzulmanie zyja w $wiadomosci, ze doczesne zycie czlowieka
jest darem Bozym. Smieré jest zgodna z wola Boga, ale nie jest na-
stepstwem grzechu cztowieka®!. Wedtug wybitnego mysliciela mu-
zulmanskiego Al-Ghazalego (1058-1111), $mieré jest przejéciem
z ,,domu przemijania” do ,,domu trwania”. Sad ostateczny nastapi
u kresu czasow. Grzesznik nigdy nie powinien traci¢ nadziei. A kto

231 Teologia chrzescijanska utrzymuje, ze $mier¢ jest ztem, jako konsekwencja grze-
chu pierworodnego. Natomiast w islamie nie jest czym§$ negatywnym, ztym. Nie
jest ona rezultatem — tak jak w chrzedcijanstwie — ,,grzechu”. Podobnie jak zycie,
tak tez $mier¢ zostala stworzona przez Boga dla ,,wyprobowania” ludzi. Islam jest
przeciwny kremacji m.in. dlatego, ze zmarlego nie mozna ulozy¢ tak, by byt
zwrocony w kierunku Mekki, co nakazuje rytual muzutmanski; Por. M. i U. Two-
ruschka, Islam. Maty stownik, s. 87.
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waqtpi w mitosierdzie swego Pana, oprocz tych ktorzy zblgdzili? Kto
ostoi sie na sqdzie, dostanie sie do raju (Sura XV, 56)%%,

Koran naktada tez obowigzek sporzadzenia testamentu. Zostafo
wam przepisane, kiedy ktorego z was nawiedzi Smier¢, a zostawia on
Jjakies dobra, sporzgdzenie testamentu dla rodzicow i bliskich krew-
nych, wedtug uznanego zwyczaju. To jest obowigzek bogobojnych!
(Sura ll, 8).

Gdy zbliza si¢ moment $§mierci, osob¢ bedaca w sytuacji ekstre-
malnej rodzina zacheca do ztozenia wyznania wiary. Imi¢ Allah byto
pierwszym, ktére nowo narodzony cztowiek wymowit i powinno by¢
ostatnim, jakie wymowi w chwili §mierci. Po zgonie, obmyte ciato
zmartego owija si¢ w catun i przenosi do meczetu, gdzie odbywa si¢
nabozenstwo pogrzebowe.

Nastepnie zwloki zostajg szybko przetransportowane do grobu,
gdyz Prorok powiedzial, ze czlowiek szlachetny powinien jak naj-
predzej osiagnaé szczgscie w raju. Twarz zmarlego zwraca sig
w kierunku Mekki. Wspdlnie wypowiada si¢ stowa: Oddajemy cig
ziemi w imieniu Boga i Proroka. Rzucajac na grob grudki ziemi wy-
powiadaja stowa: z ziemi was stworzylismy i sprawiamy, iz do niej
powrdcicie i z niej was wyprowadzimy po raz drugi.

Przez czterdziesci kolejnych dni rodzina zmarlego rozdaje posi-
tek ubogim, a w meczecie recytuje si¢ odpowiednie fragmenty Kora-
nu. Nie ma zwyczaju sktadania na grobach kwiatdéw 1 innych symboli
$mierci czy zatoby.

232 Niektorzy teologowie muzulmanscy twierdza, ze pieklo nie bedzie miejscem
ostatecznym. Litosciwy i Mitosierny Bog — zbierze wszystkich wiernych, ktoregos
dnia wokot siebie. Zaprawde, do Boga, i zaprawde do Niego powrdcimy (Sura ll,
156).
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11. Swieta muzulmanskiego roku liturgicznego

Gloéwne $wieta muzulmanskie obchodzone sg zaréwno przez
sunnitow, jak i szyitow, zwlaszcza niektdre swigta rocznic narodzin
i $mierci imamow i me¢czennikéw. Zakony sufickie czcza rocznice
narodzin i $mierci swoich zatozycieli?®,

Nalezy jednak zauwazy¢, ze rola kobiet w rocznym cyklu $wiat
jest niewielka. Ich aktywno$¢ ujawnia si¢ co najwyzej w zachowaniu
tradycji, czy przestrzeganiu czasu odmawiania modlitw i przygoto-
waniu potraw $wiatecznych.

Muzutmanskie liczenie czasu rozpoczyna si¢ w roku hidzry, czyli
w 622 roku wywedrowania Proroka Mahometa z Mekki do Medyny.

Swiat islamu stosuje rok ksiezycowy, sktadajacy si¢ z dwunastu
dwudziestodziewiecio- lub trzydziestodniowych miesiecy. Poniewaz
rok ksiezycowy jest krotszy o jedenascie dni od roku stonecznego,
przesuwa si¢ on w stosunku do stonecznego corocznie o okoto jede-
nascie dni. Poczatek dnia, podobnie jak w judaizmie, nie rozpoczyna
si¢ rankiem, lecz wraz z zachodem stonca.

Odmiennie licza czas Libijczycy, ktorzy za poczatek ery przyj-
mujg nie rok Aidzry, lecz rok $mierci Proroka Mahometa (632 r. n.e.).

Muzulmanie swoja religijno$¢ manifestujg szczegdlnie w kazdy
piatek. W tym dniu w meczecie pigtkowym (dzami), lub w odpowied-
niej sali modlitw jest odprawiana uroczysta, wspélnotowa modlitwa,
ktorej przewodzi imam. Najwazniejszg czescig pigtkowych uroczy-
stosci jest kazanie (chutba). W islamie pigtek nie jest jednak dniem
swietym, tak jak w judaizmie szabat, czy w chrze$cijanstwie niedzie-
la (dies Dominica). Praca zamiera tylko w czasie potudniowej modli-
twy. W wigkszosci krajow, zgodnie z tradycjg nie pracujg instytucje
panstwowe, uczniowie majg wolny dzien od nauki.

28 R, Kirste, H. Schultze, U. Tworuschka, Swieta wielkich religii. Kalendarz mie-
dzy- religijny, s. 69.
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1° Muharram

W pierwszy dzien muharrama (dostownie: ,$wigty”), czyli
pierwszego dnia pierwszego miesigca swego kalendarza, muzutmanie
obchodza Nowy Rok (Dzien Odpuszczenia Win). Z okazji tego swig-
ta muzulmanie obdarowujg si¢ stodyczami, opowiadajg i stuchajg
budujacych opowiesci z zycia Proroka, jego rodziny i towarzyszy.

2°Aszura

Dzien Aszury (10 muharrama), dla szyitow jest kulminacyjnym
dniem tego miesigca i najwazniejszym S$wicgtem. Tego dnia wierni
wspominaja mgczenska $§mier¢ Al-Husajna, syna imama Alego, ktory
w 680 roku zostal okrazony pod Karbalg przez wojska kalifa umaj-
jadzkiego i zamordowany.

3° Hidzra, czyli wywedrowanie Proroka (622 r.)

Swieto przypomina o wywedrowaniu-ucieczce Proroka Mahome-
ta z Mekki do Medyny.

4° Urodziny Alego

Szyici 13 radzaba obchodza urodziny Alego Ibn Abi Taliba, ku-
zyna i zigcia Proroka Mahometa, czwartego kalifa prawowiernego
i pierwszego imama szyickiego.

5° Ramadan — post

W nocy, nazywanej nocg objawienia, rozpoczyna si¢ muzutman-
ski miesigc postu. Post obowigzuje przez caty miesiac, od wschodu
do zachodu stonca. Przez catly dzien dorosli i zdrowi muzutlmanie
zachowuja abstynencje¢ od pokarmoéw, picia, uzywek i stosunkow
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seksualnych.
6° Pielgrzymka (Id al-Adha, Had;dz)

To najwazniejsze $wigto (tureckie: Kurhan Bayrami) jest zwia-
zane z pielgrzymowaniem do Mekki (hadzdz) i trwa 4 dni. Dla prak-
tykujacych muzutmanow wiaze si¢ z idea petnego oddania sie Bogu,
zaufania w Jego milosierdzie i zapowiedzig zmartwychwstania. Ge-
nealogia §wigta wigze si¢ z opowiadaniem Biblii, Starego Testamen-
tu, powtérzonym przez Koran (Sura XXVIIL, 100). Bég rozkazuje
Abrahamowi ztozy¢ w ofierze swego syna Ismaila (Izaaka) na znak
catkowitego postuszenstwa. Jednak w ostatniej chwili Bog rezygnuje
z ofiary i nakazuje Patryjarsze zamiast dziecka, ztozy¢ w ofierze
barana.

Pobozni muzutmanie odbywaja dwa rodzaje pielgrzymek: tzw.
matg (umre) 1 wlasciwg pielgrzymke (hadzdz). Pierwsza mozna po-
dejmowa¢ w dowolnym czasie, natomiast hadzdz odbywa si¢ raz do
roku w terminie $cisle okreslonym — dziesiatego tygodnia po $wigcie
Przerwania Postu, ktory ma miejsce pod koniec Ramadanu. Zasadni-
cza pielgrzymka rozpoczyna si¢ 6smego dnia dwunastego miesigca
muzutmanskiego roku ksiezycowego, zwanego zU al-hidzdza.

12. Wybitne kobiety islamu

Koran wymienia imiona Kkilku wybitnych kobiet, wsérod nich
Chadidzg — zong i Fatime — corke Proroka.

Obok nich znaczace miejsce zajmuje Maria (arabskie Marjam),
corka Imrana®*. Koraniczny wizerunek Marii wykazuje wielkie po-
dobienstwo z Jej wizerunkiem chrze$cijanskim. Maria jest nieskalang
Dziewicg, ktora obdarza Jezusa zyciem bez udzialu m¢zczyzny. Na-

24 E. Sakowicz, Czy islam jest religiq terrorystow?, Krakow 2002, s. 71.
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tomiast o Jej m¢zu Jozefie nie wspomina si¢ w Koranie. Posta¢ Marii
w tradycji islamskiej wyraznie koresponduje z uksztattowang w tra-
dycji apokryficznej na Bliskim Wschodzie, m.in. z Protoewangeliq
Jakuba. Maria ukazana jest wiec jako kobieta wybrana, $wigta, czy-
sta. Ze $miercig Marii tradycja koraniczna wigze takze wiele le-
gend?®*. Gdy Maria byta dzieckiem, oddano jg na stuzbe do $wigtyni,
gdzie dorastata pod opieka kaptanow. Zostata wybrana przez Boga
i uchroniona od wszelkich czynéw wystgpnych: i oto powiedzieli
aniotowie: ,,0 Mario! Zaprawde, Bog wybrat ciebie i uczynil cie
czystq” (Sura lll, 42).

Wies¢ o Stowie pochodzgcym od Niego, ktorego imie Mesjasz,
Jezus, syn Marii. On bedzie wspanialy na tym swiecie i w Zyciu osta-
tecznym, i bedzie jednym z przyblizonych. I bedzie przemawiat do
ludzi juz w kolysce, a takze jako mqz dojrzaly; i bedzie wsrod spra-
wiedliwych. Postaniec Bozy powiedzial jej, Ze porodzi czystego
chiopca. ,,Ja jestem tylko postancem twego Pana, aby dac tobie
chlopca czystego”. Ona powiedziata: ,,Jakze moge mie¢ syna skoro
nie dotkngt Mnie zaden smiertelnik, ani nie bytam wystepna?” On
powiedziat: ,,Tak bedzie! Powiedzial moj Pan: «To jest dla mnie
tatwe, uczynimy z niego znak dla ludzi i mitosierdzie pochodzgce od
Nas. To jest sprawa zdecydowana!»” (Sura LXVI, 42). Muzulmanie
imie Marii czesto umieszczajg na amuletach?®,

Jezus, syn Marii, jest powotanym przez Boga prorokiem do
wieszczenia prawdy o jedynobdstwie?®. Staje w szeregu wielkich
prorokéw, takich jak: Abraham, Mojzesz, Hiob, Zachariasz, Jan

235 M. i U. Tworuschka, Islam. Maty stownik, s. 137; Por. M.M. Dziekan, Symbolika
arabsko-muzuimanska. Maly stownik, s. 62.

236 Koran milczy catkowicie o Jozefie, mgzu Maryi i opiekunie Jezusa. Nie wspomi-
na takze ani o pobycie rodziny Jezusa w Egipcie, ani tez o $mierci Marii. Legendy
muzulmanskie podaja barwne szczegdty odejsécia z ziemi matki Jezusa.

237 E. Kopeé, Chrystus w ,, Koranie”, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 1955, nr 1, s. 15-
-23; J. Homerski, Jezus w nauce ,, Koranu”, ,,Zeszyty Naukowe KUL”, Lublin
1964, nr 3, s. 15-23; Z. Pawtowicz, Postaé Jezusa w ,,Koranie”, ,,Homo Dei”,
1982, nr |, s. 31-37.
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Chrzciciel, by glosi¢ $wiatu, iz nie ma Boga poza Allahem. Bedac
prorokiem, nie byt sfugg Jahwe. Islam odrzuca tradycje¢ Starego Te-
stamentu oczekiwania na Mesjasza. Jezus jest wylacznie przedostat-
nim w dziejach ludzko$ci Bozym postanicem. Przynidst Izraelowi
Ewangelig, poprzedza Mahometa, ktory jako ostatni najwickszy Pro-
rok jest szczytem, wypelnieniem pieczecig wszystkich prorokow.
I chociaz Koran nazywa Jezusa Mesjaszem (11 razy), Stowem Boga
czy tez Stowem Prawdy (Sura 1V, 48) — to okreslenia te nie odpowia-
daja tytutom Mesjasz i Logos w sensie biblijnym.

Tradycja koraniczna nazywa pierwszg zong Mahometa imieniem
Chadidza. Stala si¢ ona powiernica jego gtownych idei religijnych.
Wyrézniata si¢ zyciem gieboko religijnym, madroscia, szlachetnoscia
i skromnoscig. Juz, jako mata dziewczynka uczgszczata na lekcje
hadisow, gdzie nauczyla si¢ recytowaé caly Koran®®,

Na wyrdznienie zastuzyla jedna z czterech coérek Proroka
i Chadidzy. Zostata ona zong kalifa Alego, zatozyciela szyitow. Poz-
niejsza tradycja muzulmanska otoczyta ja ,,nimbem S$wigtosci”, na-

zywajac dziewicq (batul)?®,

13. Mozliwo$¢ poligamii
Duze zainteresowanie, a nawet sensacj¢ w swiadomosci uksztat-

towanej przez cywilizacje europejska, wzbudza mozliwos¢ poligamii

wlasciwie nie podlegata ograniczeniu. Mahomet uznal t¢ sytuacje za

238 W czasach Proroka kobiety swobodnie uczestniczyty w obrzedach religijnych,
m.in. w meczecie podczas porannej modlitwy. Do meczetu przynosily mate dzieci.
Prorok, styszac ptacz dziecka skracat modlitwy, zeby matka nie odczuwatla niewy-
gody.

239 Por. W. Patubicki, Kwestia kobieca w spotecznej doktrynie judaizmu, chrzesci-
Jjanstwa oraz islamu, S. 316.
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objaw patologii. Dlatego w Koranie wprowadzil zastrzezenia*: Zesn-
cie si¢ zatem z kobietami, ktore sq dla was przyjemne — 7 dwiema,
trzema lub czterema. Lecz jesli si¢ obawiacie, ze nie bedziecie spra-
wiedliwi, to Zericie sig tylko z jednq... to jest dla was odpowiedniejsze,
abyscie nie postepowali niesprawiedliwie (Sura IV, 3).
Komentatorzy Koranu widzag w tym tekscie bezposrednie we-
zwanie Proroka do monogamii®*!. Wy nie bedziecie mogli by¢ spra-
wiedliwi dla kazdej z waszych kobiet nawet gdybyscie chcieli. A nie
odsuwajcie si¢ catkowicie, aby jednej z nich nie zostawié jakby
w zawieszeniu. A jesli si¢ pogodzicie i bedziecie bogobojni to, za-
prawde, Bog jest przebaczajgcy, litosciwy! (Sura 1V, 129).
Wspolczesnie tendencja do zawierania malzenstw monogamicz-
nych jest wérod muzutmandéw powszechna???. Malzefistwo z druga
zona prawodawstwo wielu panstw ograniczylo warunkami, ktoére
muszg bezwzglednie zachodzié:
nieuleczalna choroba pierwszej zony,
potwierdzenie medyczne, iz z powodu kobiety maltzonkowie nie
mogg mie¢ dzieci,

zgoda pierwszej zony na zawarcie przez me¢za drugiego zwiazku,

praca mezczyzny, zmuszajaca go do przebywania przez dtuzszy czas
w oddalonym miescie,

sytuacja materialna, ktora pozwala mezczyznie na utrzymanie wiek-
szej rodziny?*3,

W niektérych krajach wielozenstwo zostato prawnie zakazane,
m.in. w Turcji i Tunezji. W innych panstwach pierwsza zona musi

240 E, Machut-Mendecka, Kobieta bez zastany. Muzutmanka w $wietle wiary i kultu-
ry, [w:] By¢ kobietq w Oriencie, s. 26; M. Klocker, M. Tworuschka, U. Two-
ruschka, Etyka wielkich religii, s. 33; M. i U. Tworuschka, Islam. Maly stownik,
s. 50

241 M. Klocker, M. Tworuschka, U. Tworuschka, Etyka wielkich religii, s. 33.

242 E. Machut-Mendecka, Wspélczesna rodzina muzutmarska, [W:] Oblicza wspét-
czesnego islamu, s. 68.

243 W, Tarish, Rodzina w Koranie, [w:] Rodzina w wielkich religiach $wiata, s. 104.
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wyrazi¢ zgode na drugie malzenstwo meza. Zgodnie z Koranem pre-
feruje si¢ zasadg, by mezczyzna pozostat wierny jednej kobiecie.

W Turcji natomiast wielozenstwo nigdy nie odgrywato wigkszej
roli. Poza kilkoma wyjatkami znanymi w historii, byto dozwolone
wylacznie swego rodzaju dwuzenstwo. Mezczyzna albo bral sobie
druga zone, poniewaz pierwsza nie urodzita mu syna, albo z racji
zobowigzan rodzinnych, pos$lubial jako druga, zong¢ zmarlego
brata*.

Wspolczesnie malzenstwa poligamiczne zawierane sa bardzo
rzadko. Zwykle pierwsza zona musi wyrazi¢ zgode na drugie mat-
zenstwo meza?®,

Elzbieta Puchnarewicz pisze: miedzy modernizujgcg sie wielkq
rodzing tradycyjng, a wytaniajgcq sie¢ z niej rodzing nuklearng, zani-
ka poligamia. Nie sprzyja jej wzrastajqce znaczenie jednostki — prze-
chodzenie od kolektywizmu do indywidualizmu. W czasach dyna-
micznie rozwijajqcych sie technologii nie warto rezygnowac z pew-
nych luksusow, aby zaoszczedzi¢ na utrzymanie drugiej zony. Poli-
gamia jest tez nieelegancka, jako niezgodna z wzorcami nowoczesne-
go zycia. Jest to sposob myslenia przede wszystkim mieszkancow
miast, chociaz rowniez ma miejsce na prowincji. Najlepszy dowdd, ze
w 2000 roku matzenstwa poligamiczne stanowity 5—7% wszystkich
matzenstw w Egipcie®®,

Ustawodawstwo dotyczace rozwodow i poligamii, zwlaszcza
w XX wieku ulegato wielokrotnie zmianom. W ro6znych krajach mu-
zulmanskich wydawano coraz to nowe przepisy, czesto na zmiang
postegpowe 1 nawigzujgce do tradycji. I tak m.in. na podstawie poste-
powego kodeksu ogloszonego w Turcji osmanskiej w 1917 roku,

244 E. Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, s. 501.

245 M. Klécker, M. Tworuschka, U. Tworuschka, Etyka wielkich religii, s. 34; M. i
U. Tworuschka, Islam. Maty stownik, s. 50

246 E, Puchnarewicz, Modernisation of the State and the Family. An Egyptian view
with a Glance at Poland, s. 82.
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zonie wolno byto domaga¢ si¢ rozwodu, jesli zastrzegla sobie w in-
tercyzie §lubnej zwigzek monogamiczny, a mgz mimo to ozenit sig¢
z drugg kobieta. Jordanski kodeks cywilny zobowigzuje mezczyzng,
aby kandydatke na druga Zzone poinformowal, ze juz jest Zonaty.
Prawo w Syrii i1 Iraku domaga sig¢, aby drugie rownolegle matzenstwo
zatwierdzat sedzia. Od 1959 roku zakazana jest poligamia
w Tunezji®’.

14. Rozwod

mezczyzna mogl wielokrotnie oddala¢ Zong, za pomoca zwyczajowej
formuly rozwodowej, a nastepnie nakaza¢ jej powrot. Kapry$ny mat-
zonek mogt wige catkowicie destabilizowac¢ zycie kobiety.

Prawo podje¢cia decyzji rozwodowej Koran przyznat mezczyznie,
zaktadajac, ze jego decyzja bedzie rozsadna i rozwazna. Nie popet-
niacie grzechu, dajgc kobietom rozwdd, jesli nie dotkneliscie ich
i nie macie w stosunku do nich Zadnego zobowigzania (Sura Il, 236).
A jesli matzonkowie sig rozlgczq, to Bog wzbogaci kazde swojq obfito-
scig (Sura IV, 30). Koran wprowadzit jednak drobiazgowe przepisy na
okoliczno$¢ rozwodu. O Proroku! Kiedy odprawiacie swoje zony, to
odprawiajcie je we wilasciwym dla nich terminie. Przestrzegajcie tego
terminu i bojcie si¢ Boga, waszego Pana! Nie wypedzajcie ich z domow
i niech wcale nie Wychodzqg, chyba, ze dopuscily si¢ jawnej bezecnosci
(SuraLXV, 1).

W sytuacjach konfliktowych matzonkowie maja przede wszystkim
dazy¢ do zgody. A4 jesli obawiacie sie rozdarcia miedzy nimi oboj-
giem, to poslijcie rozjemce z jego rodziny i rozjemce z jej rodziny, jesli
oni oboje zechcq sie pogodzic, to Bog doprowadzi do zgody miedzy

247 Tamze, s. 54.
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nimi. Zaprawde, Bog jest wszechwiedzgcy, swiadomy! (Sura IV, 35).
Jesli kobieta obawia si¢ zlego traktowania lub obojetnosci ze strony
SWQjego meza, to nie bedq mieli grzechu, jesli dojdg miedzy sobg
do zgody, bo zgoda jest lepsza (Sura IV, 128).

Gdy mezczyzna podjat decyzje o rozwodzie, zaleznie od zwycza-
ju, musi trzykrotnie wypowiedzie¢ tradycyjng formule: Ja Ciebie nie
chee. Jestes rozwiedziona. Rozwdd, rozwdd, rozwod**®, w Turcji: Roz-
wodze sig z tobg.

Rozwod nie jest mozliwy, jesli kobieta spodziewa sie dziecka.
W ten sposob Koran zabezpiecza dobro matki i dziecka®®. Ci, ktérzy
przysiegajq odejs¢ od swoich kobiet, powinni czekac cztery miesigce.
Jesli oni powrocq... Bog jest przebaczajqgcy, litosciwy (Sura 1, 226).

Kobiety rozwiedzione majq oczekiwac trzy okresy. I nie jest do-
zwolone im, aby ukrywaly to, co stworzyt Bég w ich tonach... A ich
mezowie, jesli zapragng pogodzenia, majq petne prawo powrocic¢ do
nich w tym czasie (Sura I, 228). A kiedy nadejdzie ich termin, to albo
zatrzymajcie je w sposob godny, albo rozstancie si¢ z nimi w sposob
godny, i wezwijcie Swiadkow, dwoch sprawiedliwych sposrod was,

i ustanowcie Swiadectwo wobec Boga. Przez to napominany jest ten,
kto wierzy w Boga i w Dzien Ostatni. A temu, kto si¢ boi Boga, On
przygotuje jakies wyjscie; i da mu zaopatrzenie stqd, skqd on sig¢
nawet nie spodziewa (Sura LXV, 2).

Koran, odwotujac si¢ do dobrej woli i do mozliwosci majatko-
wych mezczyzn, obliguje ich, do sprawiedliwego traktowania bytej
zony: troszczcie si¢ o nie — zasobny wedtug swojej mozliwosci
a biedny wedlug swojej — dajgc im zaopatrzenie godziwe, tak jak
nalezy si¢ ludziom czynigcym dobro (Sura 11, 236).

248 E, Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w $wietle wiary i kultu-
ry, [w:] By¢ kobietq w Oriencie, S. 28.

249 Wszystkie rozwodki sg przez mezow alimentowane, w zasadzie do ewentualnego
powtornego zamazpdjscia. Jesli dochodzi do trwatego rozwodu, Koran zada, aby
muzulmanin nie przeszkadzal rozwiedzionej Zonie ponownie wyj$¢ za maz (Sura
11, 23); Por. E. Machut-Mendecka, Swietlista twarz muzutmanki, s. 35.
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Zobowiazuje takze mezczyzng do odpowiedniego zaopatrzenia
materialnego i traktowania jej w sposob godziwy. Rozwiedzionym
kobietom nalezy si¢ zaopatrzenie zgodnie z przyjetym zwyczajem, to
Jjest obowigzek dla bogobojnych (Sura Il, 24). O wy, ktorzy wierzycie!
Kiedy bierzecie za zony kobiety wierzqce, nastegpnie rozwodzicie sig
z nimi zanim ich dotkneliscie, to nie macie prawa wyznaczaé im zad-
nego okresu oczekiwania. Dajcie im wyposazenie i odprawcie je
w piekny sposob (Sura XXXIII, 49). A te sposrod waszych Zon, ktore
juz zwqtpity w okres miesigczny — jesli macie wqtpliwosci — niech
czekajg trzy miesigce; podobnie te, ktore jeszcze si¢ nie rozwinety.
Kobiety brzemienne zas niech czekajq, az ztozg swoje brzemie. Temu,
kto si¢ boi Boga, On przyniesie ulatwienie (Sura LXV, 4). Dajcie im
mieszkanie, tam gdzie wy mieszkacie, stosowne do waszych srodkow!
Nie wyrzgdzajcie im przykrosci i nie stawiajcie ich w trudnej sytua-
cji! A jesli sq brzemienne, to {0zcie na ich utrzymanie, az ztozg swoje
brzemig! A jesli one karmiq wasze dziecko, dawajcie im za to wyna-
grodzenie i porozumiewajcie si¢ ze sobq godnie! A jesli napotykacie
Jjakies trudnosci, to niech karmi je inna! (Sura LXV, 6).

Aby poprawnie zrozumie¢ zawilosci przepisow Koranu, nalezy
zacytowa¢ wlasciwy tekst naswietlajacy wszechstronnie sprawy roz-
wodu — Rozwad jest mozliwy dwa razy. Potem wiec albo jg zatrzyma-
cie zgodnie ze zwyczajem, albo dacie jej catkowitq wolnosé, uprzejmie
Jjq traktujgc.

Zgodnie z opiniami komentatoréw Koranu, przepis ten nalezy ro-
zumie¢ w sposob nastepujacy: rozwod z mozliwoscia powrotu mo-
ze nastgpi¢ dwa razy, za kazdym razem istnieje alternatywa badz po-
wrotu zony za wyplatg posagu, badz tez definitywnego rozdzielenia
si¢ W sposob przyzwoity, akceptowany zwyczajem. Przy czym, Zona
moze zrzec si¢ cze$ci, a nawet calo$ci posagu, jaki otrzymata
w czasie zawierania maltzenstwa, zeby przekona¢ meza, iz pragnie
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ostatecznego rozwodu®°,

Kazdy pobozny muzulmanin, jesli nawet wypowiedziat formule
rozwodowa bez $wiadkow, takze bez namystu, nie wycofa sig¢
w obawie przed popehieniem grzechu. Od podjetej decyzji nie ma
réwniez odwrotu w oczach opinii publicznej. Jednakze i w tym przy-
padku Koran doktadnie informuje, jak nalezy postapi¢, by uratowaé
zwiazek malzenski. 4 jesli on rozwiddl sie z nig ostatecznie, to ona
nie jest mu dozwolona, dopoki nie wyjdzie za innego mezczyzne.
A jesli ten da jej rozwdd, to nie popetnia grzechu, powracajgc do
siebie, jesli oboje sqdzq, Ze zachowujg granice Boga (Sura 1, 229).

Jesli mezczyzna chee odzyska¢ swojag zong, musi znalez¢é zastep-
ce (muhallila, muchattil), ktory ja poslubi. Gdy drugi maz rozwiedzie
si¢ z nig, wowczas rozwodka moze kontynuowaé pierwszy zwigzek??!,

Koran wprowadzit skuteczne restrykcje przed czestymi wypad-
kami zawierania ponownych matzenstw — przed uptywem czterech
miesiecy, przez mezczyzne, ktory by zamierzat jedynie neka¢ kobie-
te i uzyskac¢ od niej zrzeczenie si¢ naleznego jej posagu. Taki przepis
zobowiazuje do podejmowania decyzji w sposob bardziej odpowie-
dzialny. 4 jesli dacie im rozwéd, zanim ich dotkniecie, a juz zobowig-
zaliscie si¢ wzgledem nich do jakiegos podarunku to dacie im pofo-
we z tego, do czegoscie si¢ zobowigzali, chyba, zZe One zrezygnujq
lub zrezygnuje ten, w ktorego reku jest kontrakt maizenski. Ale jesli
zrezygnujecie, to jest blizsze bogobojnosci! I nie zapominajcie o szla-
chetnosci w swoim postepowaniu! Zaprawde, Bog widzi dobrze, co
czynicie! (Sura 1, 237).

W wielu panstwach muzutmanskich, aktualne ustawodawstwo
nie dopuszcza usankcjonowanego tradycja, tzw. trzykrotnego rozwo-
du. W Egipcie (od 1929 r.) kobieta, ktdrej maz bez jej zgody poslubit
drugg zong, mogla nie tylko wystapi¢ o rozwdd, ale rowniez zadaé

250 Tamze, s. 35.
251 eksykon religii, wyd. H. Waldenfels, Warszawa 1997, s. 234.
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rekompensaty swoich strat finansowych i moralnych, spowodowa-
nych ponownym matzenstwem me¢za. Nowy kodeks przyjety w 2000
roku przyniost pakiet ustaw wzmacniajacych pozycje kobiety, m.in.
ustawe zobowiazujaca mezczyzng do poinformowania zony o roz-
wodzie. W tym samym kodeksie znalazta si¢ ustawa pod nazwg chul
(rozwiagzane). Pozwala ona kobiecie rozwigza¢ matzenstwo pod wa-
runkiem zwrotu mahru mezowi (kwestia ta jest wyjasniona w innym
miejscu publikacji).

Tradycyjng posta¢, cho¢ obwarowang dos¢ ztozonymi przepisa-
mi, zachowat rozwod w Kuwejcie. Znane sa dwa rodzaje rozwodu —
mozliwy do cofnigcia i ostateczny. Ale i rozwod mozliwy do cofnig-
cia, moze mie¢ rozne warianty. W okresie iddy — czyli okresie ocze-
kiwania, pozwalajacego stwierdzi¢, czy kobieta jest w cigzy — maz
moze wycofa¢ sie¢ z rozwodu i bez zadnych warunkéow przywrocic
zwiazek. Natomiast, jesli mezczyzna chce zrezygnowaé z rozwodu
po okresie iddy, musi zawrze¢ nowg umowe matzenska i zaptacié
mahr.

Kobieta takze moze zainicjowa¢ rozwod. Ewa Machut-Mendecka
wyjasnia, ze kobieta zwraca si¢ o rozwdd do sadu. Szans¢ na powo-
dzenie ma wowczas, jesli potrafi udowodni¢, ze maz jest obciazony
znaczgcym defektem utrudniajacym zwigzek, m.in. dziala na jej
szkode, jest niezdolny do wspotzycia seksualnego, nie utrzymuje jej
i nie zapewnia opieki, np. gdy zaginat bez wiesci. Czestym powodem
jest tzw. chul (rozwigzanie), czyli rozwigzanie matzenstwa z inicja-
tywy kobiety na podstawie wykupu. Wykup polega na zwrocie trady-
cyjnego mahr u.

Prawnicy muzutlmanscy r6znig si¢ w ocenie okoliczno$ci upraw-
niajacych do zastosowania chul 'u. Na ogdt uwaza si¢, ze mogg to by¢
te same powody, ktore wystepuja przy zwyklym rozwodzie. Wspét-
cze$nie pojawia si¢ tez opinia, ze tej formy rozwigzania malzefistwa
nie trzeba w sposdb szczegdlny uzasadniaé. Wystarczajagcym moty-
wem jest oczywista niech¢¢ zony do meza.
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Niekiedy stosowany jest tzw. ,,rozwod przekazany” — talak it-
tawfid (talar it-tawfid), polegajacy na tym, ze maz ceduje prawa do
rozwodu na zong czy to w intercyzie slubnej, czy poézniej w trakcie
zwigzku??,

Kobiety znacznie rzadziej wnosza o rozwod. Niemniej, kazda
zawsze moze zwroci¢ si¢ o rozwod do sgdziego, a skierowac sprawe
do sadu, jesli maz dziatat na jej szkode, zwlaszcza — nie zapewniat
utrzymania, maltretowal, byt niepoczytalny, opuscit rodzine na state,
czy byt impotentem. Po udowodnieniu swoich racji, moze otrzymac
rozwdd i zachowaé mahr?®,

Jezeli mezczyzna nie jest w stanie zagwarantowaé bezpieczen-
stwa materialnego rodzinie, ma ona prawo odej$¢ od meza, a ten nie
moze jej przeszkadza¢ w utozeniu nowego zycia. | nie przeszkadzaj-
cie im zabrac czes¢ tego, co im daliscie, chyba, ze dopuszczq sie ja-
kiegos wszeteczenstwa oczywistego. Obchodzcie sig z nimi w sposob
przyzwoity. A jesli czujecie wzgledem nich wstret, to by¢ moze, czuje-
cie wstret do czegos, w czym Bog umiescit wszelkie dobro. (Sura IV,
19).

Koran wspomina o mozliwo$ci zamiany jednej Zony na drugg:
a jesli chcecie zamienic¢ jedng zone na drugq, a jednej z nich daliscie
kintar®*, to nie odbierajcie z tego nic. Czyz moglibyscie cokolwiek
zabraé, zniestawiajgc sig i popelniajgc grzech oczywisty? (Sura 1V,
20).

Mezowi wolno przyja¢ z powrotem swojg zong wowczas, gdy
zawarta zwigzek malzenski z innym mezczyzng i zostata przez no-
wego malzonka zwolniona w sposdb definitywny (Sura 11, 29).

252 E, Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w swietle wiary i kultu-
ry, [w:] By¢ kobietq w Oriencie, S. 28.

253 E, Machut-Mendecka, Wspéiczesna rodzina muzutmarnska, [W:] Oblicza wspot-
czesnego islamu, s. 66.

24 Kintar to pojecie zapozyczone z grecko-bizantyjskiego stowa kentenarion (w jez.
tacinskim — centenarium) — oznacza znaczna sume pieniedzy, 1000 dinaréw; Por.
Koran, s. 854.
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Malzenstwo moze zosta¢ rozwigzane za obopdlng zgoda matzon-
kow, na podstawie orzeczenia sgdoweg0?®. Malzenstwo zostaje za$
automatycznie rozwigzane, gdy jeden z partneréOw porzuca wiare
muzutmanska.

Problem wychowania dzieci i prawo opiekuncze w przypadku
rozwodu moga by¢ uwzglednione w kontrakcie matzenskim. Dopoki
trwa matzenstwo, oboje rodzice posiadaja jednakowe prawa opiekun-
czo-wychowawcze. Zgodnie z poglagdami muzutlmanskich szkot
prawniczych, po rozpadzie matzenstwa opieka nad dzie¢mi przystu-
guje ojcu. Po jego $mierci przechodzi na najblizszego krewnego.
Matka ma prawo opieki nad chlopcem najwyzej do siédmego roku
zycia, nad dziewczynka do dziewigtego. Jej prawa wygasaja, gdy po
rozwodzie, jako chrze$cijanka opuszcza kraj mgza. Z tego powodu,
ustalenia co do opieki nad dzieckiem, uwzgledniajace prawa matki
powinny by¢ zastrzezone w intercyzie przedmatzenskie;.

W Iranie, gdzie dominujgca opini¢ legislacyjng wydaja szyici, po
rozwodzie matka-muzutmanka zachowuje prawo do opieki nad sy-
nami do osiagnigcia przez nich drugiego roku zycia, nad corkami za$
— do osiggniecia siodmego roku zycia.

Pozostale szkoty prawnicze — przyjmuja inne granice wieku
dzieci. W sporadycznych sytuacjach dzieci mogg same wybierac,
przy ktorym z rodzicow pragna pozostac. Natomiast w takich krajach
jak: Syria, Tunezja, Irak, czy byly Jemen Potudniowy — bierze sig¢
pod uwage przede wszystkim dobro dziecka?®.

25 W, Tarish, Rodzina w , Koranie”, [wW:] Rodzina w wielkich religiach swiata,
s. 106.
256 M. i U. Tworuschka, Rozwéd, [w:] Islam. Maty stownik.
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15. Malzenstwa mieszane w islamie

Na malzenstwa mieszane prawo koraniczne zezwala jedynie
w Scisle okre$lonych okoliczno$ciach. Muzulmanin moze zawrze¢
zwigzek malzenski z niemuzulmanks, gdyz prawo wychodzi z zato-
zenia, ze ojciec decyduje o religijnym wychowaniu dzieci. W tym
przypadku wspolnota muzutmanska nie poniesie zadnej szkody.

Na takie malzenstwo zezwala ustawodawstwo m.in. Egiptu, Li-
banu, Tunezji i Jordanii. Dozwolone jest malzenstwo muzutlmanina
z zydowka lub chrzescijanka®®’. Muzutmanski ojciec wychodzi
z zatozenia, ze dzieci z chrze$cijansko-muzulmanskiego matzenstwa
przychodza na §wiat jako muzutlmanie. Zaréwno zydow, jak i chrze-
Scijan — jak wspomniano wyzej @ Koran nazywa ludzmi Ksiegi, czyli
posiadajgcymi objawienie (Sura V, 5).

Natomiast muzulmanka nie moze poslubi¢ niemuzulmanina,
gdyz dzieci zrodzone z tego matzenstwa bylyby narazone na wycho-
wanie w innej religii. Muzulmance takze nie wolno, wedlug tradycji
prawniczej, poslubi¢ ani zyda, ani chrzescijanina, ze wzgledu na
zabezpieczenie jej wiary przed decydujacym wpltywem matzonka
w rodzinie®®,

Koran nie wymaga zmiany wyznania od chrzesécijanki wycho-
dzacej za maz za muzutmanina. Najbardziej znane szkoly prawnicze:
malikicka, Kierujaca si¢ zasadami sunny i hanaficka, stosujaca zasade
analogii w interpretacji zroédet prawa muzutlmanskiego, nakazuja
muzutmanskiemu matzonkowi wyrazi¢ zgode na udziat zony w na-
bozenstwach jej wyznania®®,

%7 E, Machut-Mendecka, Wspéiczesna rodzina muzutmarnska, [W:] Oblicza wspoét-
czesnego islamu, s. 66.

258 |_eksykon religii, wyd. H. Waldenfels, s. 233.

29 Szkota malikicka, ortodoksyjna szkota prawa muzulmanskiego. Szkota hanaficka
— zaliczana do szkot liberalnych. Zob. doktadne informacje o szkotach prawni-
czych we wstepie do publikacji; Por. takze, Islam, [w:] Encyklopedia Katolicka
KUL, t. 7, kol. 502.
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Istotnym problemem jest nakaz wychowania dzieci od siédmego
roku zycia w duchu islamu. Zony pochodzace z krajow zachodniej
kultury, pragnace przekazaé dzieciom tradycje wiasnego kraju, spo-
tykaja surowe represje, tacznie z odebraniem dziecka. Jesli zona sta-
wia wlasne warunki odnos$nie do wychowania dziecka, powinna za-
bezpieczy¢ to w intercyzie przed$lubnej?®.

W przypadku matzenstw mieszanych, zwlaszcza z Europejkami,
rodza si¢ powazne problemy dotyczace: warunkoéw prawnych mat-
Zenstwa, umocowania w prawodawstwie zrodzonego potomstwa,
praktyk religijnych.

Latwiejsza jest sytuacja, gdy matzonkowie mieszkajg w Europie.
Istniejg tu wigksze szans¢ na model malzenstwa partnerskiego. Na-
tomiast w krajach muzutlmanskich, tradycyjna podlegtos¢ kobiety
wobec mgzczyzny jest przestrzegana bardziej lub mniej rygorystycz-
nie.

Pochodzgcemu z Zachodu wspoétmalzonkowi trudno zaakcepto-
wac silne zwiazki rodzinne i spoleczne panujace w $wiecie muzul-
manskim. Od chrzescijanina oczekuje si¢ identyfikacji ze swojg mu-
zulmanska rodzina, zwykle wielopokoleniowa. Rowniez mtoda zona,
wychowana w odmiennej kulturowo Europie, ma obowiagzek podpo-
rzadkowania si¢ seniorom islamskim?6.,

W wigkszosci przypadkéw od chrzescijanskich wspotmatzonkow
oczekuje si¢ zmiany religii. W czasie ceremonii zawarcia malzenstwa
W meczecie, podczas recytacji przez imama odpowiedniego fragmen-
tu Koranu, chrzescijanski partner wezwany zostaje przez celebransa
do wypowiedzenia muzulmanskiego wyznania wiary — jesli to czyni
€0 ipso, staje si¢ muzulmaninem. Uwarunkowania te stajg si¢ czgsto
przyczyna osobistych tragedii kobiet.

Znawca problematyki islamskich osadnikéw we Wtoszech G. La

260 R Kirste, H, Schulze, U. Tworuschka, Swieta wielkich religii. Kalendarz miedzy-
religijny, s. 100.
261 por, M. i U. Tworuschka, Islam. Maty stownik, s. 51.
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Torre, nastepujaco ocenit sytuacje zyciowa malzenstw mieszanych
w krajach muzulmanskich: problemy matzenstwa mieszanego mogg
dla Europejki okaza¢ si¢ ciezkim przezyciem, jesli oboje osiedlajg si¢
w kraju muzulmanskim, a ona nie zna kontekstu kulturowego, z kto-

rym musi sie zintegrowa¢ albo z mitosci, albo pod przymusem®®,

1° Przeszkody malzenskie

Zalecenia Koranu, majg na wzgledzie dobro wiary i dobro rodzi-
ny: nie zencie sie¢ z kobietami, ktore czczq bozkow, dopoki one nie
uwierzq. Z pewnoscig wierzqca niewolnica jest lepsza od kobiety
czezgceej bozkéw, choébyscie jg podziwiali (Sura 1, 22)%%,

Koran zabrania zawiera¢ zwiazki matzenskie z kobietami chro-
nionymi — mushana, poza tymi, ktorymi zawtadnetly wasze prawice
(Sura 1V, 2). Nie pojmujcie za zony kobiet, ktore byly Zonami wa-
szych ojcow, chyba, ze to miato miejsce w przesztosci. Zaprawde, to
Jest wszeteczenstwo i obrzydliwos¢ — i jakze zta droga! (Sura IV, 22).

Bezwzglednie zabronione sa malzenstwa z kobietami z kregu
najblizszych krewnych i powinowatych.

Sqg wam zabronione: wasze matki, wasze corki i wasze siostry;
wasze ciotki ze strony ojca i ze strony matki; — corka brata i corki
siostry; — i wasze matki, ktore was zywily piersig, — i wasze siostry
mleczne i matki waszych zon; — i wasze pasierbice bedgce pod waszg
opiekq, zrodzone z zon, z ktorymi juz zyliscie; [ a jesli jeszcze z nimi
nie zyliscie, to nie bedziecie mieli grzechu; — i Zony waszych synow,

%2 G, La Torre, L’ Islam: conoscere per dialogare, Torino 1991, s. 114; Por.
V. Abagnara, Il matritmonio nell’Islam, Napoli 1996; Por. Islam a chrzescijan-
stwo. Konferencja Episkopatu Regionu Emilia-Romania (oprac. D. Righi),
,,Communio”, 2003, nr 6, s. 173.

%3 W terminologii prawniczej stowo: muhsana oznacza kobiete wolng, Zyjaca
w legalnym wowczas zwigzku malzenskim, a wigc zamezna. Te ceche kobiety
chronionej, czyli otoczonej opieka, zachowa rowniez, jesli matzenstwo zostanie
rozwigzane; Por. Koran, s. 860.
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zrodzonych z waszych ledzwi; — i Zebyscie nie poslubiali dwdch
siostr, chyba, zZe to miato miejsce w przesziosci. Zaprawde, Bog jest
przebaczajgcy, litosciwy (Sura 1V, 23).

16. Sytuacja kobiet w wybranych krajach islamu

Szczegotowego omowienia miejsca i roli spotecznej kobiet do-

konano uwzgledniajac cztery kraje:

e Afganistan, gdzie sytuacja spoteczno-polityczna jest ciagle
niezwykle skomplikowana, dominujgca role odgrywaja stale
zwolennicy konserwatywnej opcji;

e [ran, pozostajacy pod statym wplywem ortodoksyjnych szkot
konserwatywnego islamu;

e Tunezje¢, bedaca do niedawna czgstym celem wyjazdow pol-
skich turystow

e oraz Turcje, aspirujacg do cztonkostwa w Unii Europejskie;.

Afganistan

W 2001 roku, ze wzgledu na zniszczenie posaggow Buddy z Ba-
mjanu, wzrosto zainteresowanie prasy sytuacja polityczng i spoteczng
w Afganistanie. W tym czasie afganskie srodki masowego przekazu
dos¢ czesto informowaty o pogorszeniu potozenia kobiet, mimo iz
zmiany te zapoczatkowano juz w 1996 roku, po przejeciu wiadzy
przez Talibow. Operacja amerykanska oraz obecno$¢ wojsk z misji
stabilizacyjnych nie zmienity kulturowego oblicza kraju, w ktorym
nie tylko rodzina ma skrajnie meskocentryczny charakter, lecz row-
niez struktury spoteczne podporzadkowane sg wptywowym $rodowi-
skom konserwatywnego islamu.

Zdaniem wielu obserwatoréw i dziennikarzy, na ograniczenie
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pozycji spolecznej kobiet wplyneta polityka®®®. Z jednej strony cywi-
lizacja zachodnia sprzeciwila si¢ razacym naruszeniom norm prawa
miedzynarodowego, z drugiej zas sami Talibowie niech¢tnie odnosza
si¢ do wszystkiego, co wigze si¢ z Zachodem. Pamigta¢ nalezy, ze
rola, jaka wyznacza kobiecie spotecznos¢ Taliboéw jest marginalna,
jednak dominujace w tym kraju schematy kulturowe uniemozliwiaja
zZmiang sposobow myslenia. Jednocze$nie same zainteresowane —
kobiety afganskie — nie biorg pod uwage¢ mozliwosci zmiany dotych-
czasowe] sytuacji’®. Wprowadzone przez Talibdw ograniczenia
w zakresie dziatalno$ci publicznej kobiet, zdaniem afganologow,
maja swoje zrodto w normach kodeksu honorowego Pasztunow.

O Pasztunwalii pisze Monika Chwilczynska, doskonale znajaca
sytuacje spoleczng w Afganistanie. Jej zdaniem, kobieta byta otacza-
na szacunkiem, przede wszystkim, jako matka, rodzgca synow, kto-
rych przyjscie na swiat stwarzato szanse na zachowanie ciggtosci
rodu. Kazde wymierzone przeciw niej dziatanie ze strony obcych
traktowane bylo jako wykroczenie przeciwko honorowi mezczyzn
z grupy, do ktorej nalezata i zobowigzywato ich do dokonania zemsty.
Rownoczesnie kobieta uznawana byla za istote stabg, co sprawiato,
ze walka z nig uwazana byta za hanbe dla mezczyzny.

Na szczegdlng uwage zastuguje w tym kontekscie udziat kobiet
afganskich w wojnie, zwlaszcza niesienie pomocy walczacym w niej
mezczyznom?®, Zdaniem M. Chwilczynskiej nie uwazano tego za
sprzeczne, ani z islamem, ani z tradycjg afganska, poniewaz w pierw-

264 por. Rewolucja mufty Omara; Modlitwa o deszcz, ,,.Gazeta Wyborcza”, z 10-
-11.03.2001; Tamze, z 7.03.2002.

265 7a: A. Nalborczyk, Sytuacja kobiety w islamie i spoleczerstwie muzutmarnskim
— obraz w polskiej prasie (przed 11.09.2001), [w:] By¢ kobietq w Oriencie, S. 65.

266 Wojna w Afganistanie trwa nieprzerwanie od 1979 r. Najpierw byta to ,,niewy-
powiedziana wojna” mudzahedinéw przeciwko komunistycznej wladzy pochodza-
cej z ZSRR, potem takze ich walka z bezpos$rednig interwencja radziecka, wresz-
cie — po zwyciestwie w kwietniu 1992 r. bojownikéw islamu i proklamowaniu Is-
lamskiego Panstwa Afganistan — nieustajaca walka o wtadzg i wptywy pomiedzy
réznymi ugrupowaniami samych mudzahedinéw.
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szych wiekach islamu kobiety takze towarzyszyly arabskim mudza-
hedinom — bojownikom ,,$wigtej wojny”. Przygotowywaty im posit-
ki, a takze pielegnowaty rannych.

W warunkach afganskich podobne tradycje ksztaltowaly si¢ na
dos¢ specyficznym gruncie. Szczegdlnie wsréd plemion pasztun-
skich, w ktorych normy i relacje spoteczne regulowat rodzaj kodeksu
honorowego. Tak wiec kobiety, jako istoty stabe, z ktérymi nie godzi
si¢ mezczyznie walczy€, nie uczestniczyly nigdy w walkach ple-
miennych czy rodowych. Mogly natomiast pelni¢ w takich sytua-
cjach role rozjemcow, a prosba kobiety o zawieszenie broni musiala
zosta¢ spetniona. Kiedy jednak trzeba bylo walczyé ze wspdlnym
wrogiem, z obcg agresja, kobiety czesto wspomagaly swoich mezow
i braci. W historii Afganistanu zachowato si¢ wiele przyktadow ich
wspotuczestnictwa w walce, znane sa imiona kobiet, ktore towarzy-
szyty bliskim me¢zczyznom w ich pochodach wojennych.

Od poczatku wojny kobiety zaczely tworzy¢ wlasne organizacje.
Jedng z najbardziej preznych, a zarazem najwczes$niej utworzonych
byla (dziatajgca od 1978 roku w Kabulu) Rawa — Wolny Zwigzek
Kobiet Afganskich. Funkcjonujac pod hastem propagowania ,,poste-
powych idei walczacych kobiet afganskich” i zwalczajac przejawy
muzulmanskiego fanatyzmu, nie cieszy si¢ sympatig bardziej rady-
kalnych organizacji mudzahedinéw i zwolennikow zachowania tra-
dycyjnej roli kobiety w spoteczenstwie. Trudno z catg pewnoscig dzi$
stwierdzi¢, jak podkresla M. Chwilczynska, czy trwate okaza si¢
zmiany obyczajowe, jakie przyniosta wojna afganska. Mozna jednak
oczekiwa¢, ze wydarzenia ostatnich lat w Afganistanie beda miaty
znacznie glebsze skutki spoteczne, niz te wywotane bezposrednimi
dziataniami wojennymi.

Wiele kobiet, ktore z konieczno$ci przyjety na siebie nowe obo-
wigzki 1 pogodzity si¢ z nowymi wzorcami zachowan, ch¢tnie zaak-
ceptowatoby powrot do tradycyjnego trybu zycia, co jednak utrudnia
im sytuacja, w jakiej znalazly si¢ na skutek wojny. W Afganistanie
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nie brak kobiet, ktore zaczety dostrzegac dla siebie mozliwosci trwa-
tego, szerszego niz tylko w charakterze zon i matek, udziatu w zyciu
spolecznym. Dotyczy to przede wszystkim mlodszego i Sredniego
pokolenia kobiet, zwlaszcza tych, ktorym udalo si¢ zdoby¢ wyksztat-
cenie.

Podkresli¢ nalezy jednak, iz czesto wyboru takiego dokonujg za
cene utraty domu i rodziny. W silnie przywigzanych do tradycji, za-
chowawczych srodowiskach, niejednokrotnie wyrzekano si¢ dziew-
czat, ktore zdecydowaly sie podja¢ nauke lub studia wbrew woli
swoich najblizszych (zwlaszcza, jesli wymagato to wyjazdu za grani-
c¢) czy tez tych, ktére pracowaly dla komunistycznej wladzy. Takim
kobietom trudniej odnalez¢ si¢ w zaistniatych teraz warunkach, zre-
zygnowac ze swych ambicji i aspiracji zawodowych oraz z wycho-
wania corek zgodnie z wlasnymi wyobrazeniami.

Obecna sytuacja wydaje si¢ jednakze wskazywaé, ze w najbliz-
szej przysztosci poglebiac si¢ bedzie proces powrotu do tradycyjnego
modelu rodziny afganskiej, w ktorym kobiety skupione beda wokot
spraw domu®’.

Iran

Zdecydowana wickszo$¢ informacji na temat sytuacji kobiet
w panstwach muzulmanskich, jakie pojawiaja si¢ w ostatnich latach
w Polsce dotyczy Iranu. Zaréwno prawo oficjalne, jak obyczajowe
Iranu pozostaje pod silnym wptywem przepisow religijnych, zwlasz-
cza po zwycigstwie konserwatywnych ugrupowan w czasie tzw. ,re-
wolucji islamskiej”, Zasady szari’atu zdominowaly poprzednio
szybko unowoczes$niajace si¢ i laicyzujace prawodawstwo panstwo-
We2s8.

%7 M. Chwilczynska, Afganistan: wojna a kobiety, [w:] Kobiety krajéw pozaeuro-
pejskich wobec problemow wspolczesnosci, S. 121.

268 W przypadku kazdego innego kraju Bliskiego Wschodu, jak pisze M. Sktadan-
kowa, temat ten jest opisywany wyjatkowo stronniczo, z wielka iloscia btedow.
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Szach Reza Pahlawi zakazat w 1936 roku noszenia czadoru. Ko-
biety wcale nie czuly si¢ tym uszczesliwione i odmawialy uczestni-
czenia w zyciu publicznym. W 1941 roku zakaz ten zostal zniesiony.
Narastanie w latach siedemdziesiatych minionego stulecia ozywienia
religijnego, przejawiato si¢ m.in. moda na noszenie czadorow, takze
wsrod kobiet mtodych 1 wyksztalconych. Miato to cechy demonstra-
cji politycznej i antyszachowskiej.

Maria Sktadankowa przytacza wypowiedz Krzysztofa Pacuty, jej
zdaniem, adekwatnie odnoszaca si¢ do sytuacji kobiet w Iranie: Nie
da si¢ oceni¢ sytuacji kobiet iranskich, stosujgc kategorie zachodnie.
One wcale nie sq tak nieszczesliwe i zniewolone, jak moze si¢ wyda-
wac¢ Europejczykom. Na zewngtrz rodzing — a wigc i kobietg — fak-
tycznie reprezentuje mezczyzna. Ale w domu rzqdzi kobieta.

Trzeba pamigta¢, ze Iran podpisal Karte Praw Czlowieka, za-
pewniajagc roOwne prawa megzczyzn i kobiet, ale z zastrzezeniem
uwzglednienia lokalnych tradycji oraz obowigzujacego systemu war-
tosci. Iranska prasa czy publikacje ksigzkowe stale podkreslaja fakt,
ze zadne inne prawo, oprocz muzutmanskiego, zwlaszcza w wydaniu
iranskim, szyickim, nie chroni tak dalece istotnych praw kobiet do
tego, by mogly zrealizowa¢ swoje powolanie zon oraz matek, za-
chowa¢ godno$¢. Najwyzsza warto$cig kobiety jest powotanie do
rodzenia i wychowywania dzieci. Z tej pronatalistycznej postawy
wynika zacheta kierowana do dziewczat, by jak najwczesniej zakta-
datly rodziny.

Tunezja

Status spoteczny kobiety w Tunezji wykazuje wyrazny zwigzek
z modelami rodziny obowigzujagcymi w réznych okresach historii,
ksztaltowanymi przez religie, tradycje i polityke panstwa. Do potowy
XX wieku w Tunezji dopuszczalna byta poligamia. Prawo zabronito

M. Sktadankowa, Iranki. Byc¢ kobietq w Oriencie, S. 34.
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jej dopiero w 1956 roku?®°.

W poczatkach lat osiemdziesiatych ubieglego wieku, w Tunezji
wyraznie zarysowato si¢ dazenie do transformacji tradycyjnego mo-
delu rodziny. Zachodzace przemiany, wzorowane na europejskim
stylu zycia, skutkowaty przej$ciem od tradycji do nowoczesnoéci?’.

Anna Barska, z Wyzszej Uczelni Pedagogicznej w Opolu, pro-
wadzaca badania nad pozycja spoteczng kobiety tunezyjskiej wyrdz-
nita trzy modele wspoélczesnej rodziny: tradycyjny, nowoczesny
i ,,nowy” model tzw. islamski, propagowany w Tunezji przez Stowa-
rzyszenie Braci Muzutmanow.

Obraz wspoélczesnej kobiety tunezyjskiej jest konsekwencja
przemian spotecznych. W rodzinie tradycyjnej (patriarchalnej) kobie-
ta zwigzana byla przestrzenia domowa. Jej aktywnos$¢ zewnetrzng
ograniczano do minimum. W rodzinie ,,nowoczesnej” kobieta po-
strzegana jest jako emancypantka.

Jednakze w opinii cztonkéw Stowarzyszenia Braci Muzutmanow
dazenie do emancypacji kobiet spowodowalo upadek obyczajow.
Szeroko rozumiana nowoczesno$¢, m.in. lekcewazenie nakazu no-
szenia hidzabu stanowi¢ ma rzekomy dowod niewlasciwej transfor-
macji spoteczenstwa, prowadzacej do zaniku wartosci religijnych
oraz coraz czestszej dysfunkcji w rodzinie?".

Znajac sytuacje tunezyjskich kobiet, A. Barska podkresla, ze
elementem wyznaczajacym status kobiety w Tunezji pozostaje nadal
w duzej mierze tradycja. Z duza dozg prawdopodobienstwa mozna
sadzi¢, ze w zwiazku z popularnoscia konserwatywnego nurtu isla-
mu, taki kierunek przybiorg tez zapewne aktualne przemiany spo-

269 A, Barska, Status kobiety w tunezyjskim systemie obyczajowo-obrzedowym, Opole
1994, s. 108.

210 por, J. Zdanowski, Bracia Muzulmanie i inni, Szczecin 1987, s. 39.

21 Emancypacja kobiet wywotuje ostrag krytyke nie tylko z powodu naruszenia
intymnosci zycia rodzinnego, ale przede wszystkim ze wzgledu na zachwianie tra-
dycyjnego statusu kobiety i mezczyzny w rodzinie i spoteczenstwie; Por. A. Bar-
ska, Status kobiety w tunezyjskim systemie obyczajowo-obrzedowym, s. 120.
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leczno-polityczne, powodujac stopniowe ograniczenie roli kobiety
w tym regionie.

Turcja

Proces europeizacji Turcji rozpoczat si¢ w XIX wieku. Juz
w 1839 roku w imperium osmanskim zapoczatkowano okres reform
politycznych, spotecznych i kulturalnych, zwanych tanzimatem.
Edykt sultana Hatt-Serif z 1856 roku zaktadal zmiany struktur pan-
stwowych. Niestety, nie spetnit oczekiwan, gdyz nie zamierzano
narusza¢ prawa muzulmanskiego. Pozytywne zmiany wprowadzono
w systemie edukacji. Powotana rada zreformowata nauczanie i usta-
nowila szkolnictwo powszechne, $rednie oraz wyzsze. Wprowadze-
nie w 1928 roku alfabetu tacinskiego, przyczynito si¢ do utatwienia
nauki pisania i czytania?’.

Kodeks Cywilny z 1926 roku znosit réznice na ptaszczyznie
prawnej, miedzy kobieta a mezczyzna. Wprowadzal monogamig
1 zakaz zawierania zwigzku malzenskiego przez dziewczgta przed
ukonczeniem 18. roku zycia. Slub musiat by¢ zawarty przed urzedni-
kiem, w obecnosci $wiadkéw, odnotowany w urzegdowym rejestrze
oraz w dowodach osobistych obu stron. Kobieta decydowata o ewen-
tualnym przyjeciu nazwiska meza. Inicjatywa rozwodu mogla by¢
podjeta zaro6wno przez kobiete, jak i megzczyzne. We wszystkich
sprawach spornych, wigzace miato by¢ orzeczenie sgdu. Ustrdj de-
mokratyczny dal Turczynce pelng swobodg. Na prowincji sytuacja
wygladata nieco inaczej, bojkotowano m.in. kobiety podejmujace
prace, w charakterze lekarza czy prawnika. Obecnie kobiety uczest-
nicza we wszystkich dziedzinach zycia. Ubieraja si¢ wedthug kano-
néw aktualnej mody zachodniej. Na rynku pracy stanowig przeszto
50% kadry nauczycielskiej, 16% lekarskiej i 11% inzynierskie;.

212 ). Reychman, Dzieje Turcji od kovica XVIII w., Warszawa 1970, s. 28.
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Wskazniki te majg stale tendencje wzrostu. Z kazdym rokiem, coraz
wiecej kobiet podejmuje studia na wyzszych uczelniach.

Obok zmian ilo§ciowych moze nawet wazniejsze sg zmiany, kto-
re zaszly w §wiadomosci spoteczenstwa.

W kraju nowoczesnym, jakim Turcja jest niewatpliwie, wysoka
pozycja kobiety stata si¢ czym$ zupetnie naturalnym. Jednocze$nie
jednak w kraju o osmanskiej przesztosci, zmiana statusu spolecznego
i zawodowego kobiet budzi duze zainteresowanie ze strony miesz-
kancow Europy. Wprawdzie Koran i islam w zyciu spoleczenstwa
tureckiego zajmuja bardzo wazne miejsce, to jednak zachodzace
przemiany budza uzasadnione nadzieje, ze i w innych krajach, gdzie
pozycja spoteczna kobiet muzutmanskich jest nieporownywalnie
nizsza, pelna emancypacja bedzie mozliwa?",

17. Europeizacja rél spolecznych kobiet
w kulturze islamskiej

W okresie wczesnego islamu kobiety braly czesto aktywny
udziatl w zyciu politycznym. Od czasow abbasydzkich (750 r.) coraz
powszechniejszym zjawiskiem stawalo si¢ noszenie zastony, haremy
i eliminacja kobiet z zycia publicznego. Muzulmanscy prawnicy
usankcjonowali t¢ sytuacje, mimo ze nie znajdowala ona jedno-
znacznego poparcia w Koranie.

0d XIX wieku reformatorzy dazyli do poprawy sytuacji i promo-
cji spotecznej kobiety. Na szczegolng uwage zastuguje publikacja
Egipcjanina Kasima Amina (1863/5 1908), Emancypacja kobiety —
Tahrir al-mara, (1899 r.).W swojej publikacji przedstawit on orygi-
nalny poglad — ktéry mozna zinterpretowac tak, iz — przewaga mez-
czyzny nad kobieta stanowi odzwierciedlenie jego sytuacji — podob-

273 D. Chmielowska, A. Kilic-Eryilmaz, Spofeczna i rodzinna sytuacja kobiety turec-
kiej w zarysie historycznym, [w:] By¢ kobietqg w Oriencie, S. 46.

193



nej samowoli doznaje sam od wiladzy. Szczegodlnie mocno Amin
podkreslat konieczno$¢ edukacji kobiet?’.

Fatima Mernissi (ur. 1940), marokanska profesor socjologii, od
1973 roku ekspert do spraw kobiet i islamu przy UNESCO - pisata
0 nowych tendencjach na polu emancypacji. To, Ze jako kobieta in-
terpretuje ,,Koran”, jest czyms niezwyktym. Nawet gdybym mowita to
samo, co Chomeini, bytoby to czyms szczegolnym. Nawet to, ze jakas
kobieta wstepuje do jakiejs partii i publicznie wypowiada si¢ na te-
mat religii jest rewolucyjne. Polityka bowiem do tej pory byla mono-
polem mezczyzn.

Krytycznie oceniajgc opanowany przez mgzczyzn $wiat polityki,
przestrzega ona jednoznacznie przed niepohamowanym entuzjazmem
wobec zachodniej emancypacji. ,, Koran” jest przeciez moim Zyciem.
Dla siebie samej zgdam islamu, satelitow, komputeréw, Szeherezady.
Chce tego wszystkiego naraz i mam do tego prawo. Jestem silna je-
dynie wtedy, gdy mam i ,,Koran” i prawa cztowieka.

Wigkszos¢ parlamentow, rad ludowych i rad rewolucyjnych
przypomina haremy. Druga pte¢ pozostaje przed drzwiami.

Nie chciatabym swoim tekstem wywolaé wrazenia, ze lekcewaze
trudng sytuacje kobiet w spoteczenstwach muzutmanskich i nie doce-
niam problemow z jakimi muszq si¢ one boryka¢ na co dzien w wyni-
ku splotu takich czynnikow jak: bieda, zacofanie, religia powigzana
z tradycjami patriarchatu, czy proby uchronienia si¢ przed przejmo-
waniem wzorcow i wartosci europejsko-amerykanskich, dzieki szuka-
niu wiasnej tozsamosci w literalnie pojmowanej tradycji.

Od lat dwudziestych. XX wieku zaczety powstawaé pierwsze or-
ganizacje kobiece, walczace o reformy spoteczne.

Obecnie tego typu organizacje istniejg prawie we wszystkich kra-
jach arabskich, jednakze o sukcesy z powodu przywigzania do utrwa-

274 Za: M. Klocker, M. Tworuschka, U. Tworuschka, Etyka wielkich religii, s. 44;
Por. J. Hauzinski, Burzliwe dzieje kalifatu bagdadzkiego, Warszawa — Krakow
1993.
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lonych, tradycyjnych wartosci jest niezwykle trudno i jak dotad nie
zawsze s3 one widoczne?”®,

W ostatnich latach w krajach muzulmanskich mozna zauwazy¢
powolny wzrost prestizu kobiety i jej roli w spoleczenstwie. Dzieje
si¢ to w tych spotecznos$ciach, w ktoérych podnosi si¢ 0gdlny poziom
wyksztatcenia; zarowno dziewczat, jak i chtopcow. Swiat dziewczat
przestaje ogranicza¢ si¢ do przestrzeni domu, dlatego tez, gdy jako
doroste kobiety podejmuja prace zarobkowa, maja wigkszy wpltyw
na to, co dzieje si¢ w rodzinie?’®.

Wspolczesnie coraz bardziej roéznicuja si¢ postawy kobiet mu-
zutmanskich. Nowoczesne kobiety symbolizowane przez Fatime¢ czy
Malike, odznaczaja si¢ ostrym makijazem, staranng fryzura, zachod-
nim ubiorem. Posiadajag wybor co do szczelnego ostaniania wlosow
chusta albo noszenia na twarzy zastony réznego kroju.

Wiekszos¢ kobiet ma mozliwo$¢ wypowiedzenia sie¢ w kwestii
proponowanego przez rodzing kandydata na me¢za. Czesto wybiera
go sama, zwykle jest to kolega ze studiow, czy z pracy, wymaga to
jednak aprobaty rodziny?’’. Kobiety w $wiecie islamu majg obecnie
zagwarantowanga mozliwo$¢ pracy.

W Egipcie praca kobiet w fabrykach znana juz byta od pierwszej
potowy XIX w. W Libanie i Iraku kobiety zaczely pracowac na
wieksza skale podczas pierwszej wojny swiatowej, zwlaszcza w tkal-
niach, przedzalniach, przy produkcji papierosow i zapatek. Pracujac
na rowni z mgzczyznami otrzymywaly znacznie nizsze pensje. Dzi-
siaj kobiety wykonuja wigkszo$¢ zawodow, dawniej zarezerwowa-
nych dla mezczyzn. Procent kobiet-inzynierow w Egipcie jest wyz-
szy niz w Niemczech, proporcjonalnie do liczby ludnosci obu kra-

275 g, Braun, Islam. Powstanie — dzieje — nauka, s. 90.

216 E. Puchnarewicz, Pleé a role rodzinne w oazie Farafra. Spolecznosé¢ lokalna
w okresie przemian, [w:] Kobiety krajow pozaeuropejskich wobec problemow
wspotczesnosci, S. 32.

277 E. Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w $Swietle wiary i kultu-
ry, [w:] By¢ kobietg w Oriencie, s. 32.
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jow. Kobiety wykonujg tez zawdd prawnika, mimo iz tradycyjnie
zabrania si¢ im dostepu do zawodu sg¢dziego, co thumaczone jest
nadmierng wrazliwo$cig psychiki kobiet. Podkreslic nalezy, iz
w Tunezji kobiety stanowity pod koniec XX w. 25% ogotu s¢dzidw,
aw Maroku — 20%?78.

Mowi sig¢ o dwoch podstawowych czynnikach emancypacji ko-
biet. Pierwszy, o charakterze ewolucyjnym, wynika z oddziatywania
wptywow zachodnich. Drugi, ma charakter radykalny i dotyczy istot-
nych zmian w strukturach spolecznych, inspirowanych przez postko-
lonialne rzady panstw muzutmanskich.

218 E. Machut-Mendecka, Wspélczesna rodzina muzutmarska, [W:] Oblicza wspét-
czesnego islamu, s. 76.
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BIBLIA:
PRAWO MALZENSKIE

Kpt 18,6 Nikt z was nie bg-
dzie si¢ zblizat do ciata swojego
krewnego, aby odstoni¢ jego
nagos$¢. Ja jestem Pan! Nie be-
dziesz odstania¢ nagosci swoje-
go ojca lub nagosci swojej mat-
ki. Jest ona twojg matkg — nie
bedziesz odstania¢ jej nagosci.
Nie bedziesz odstania¢ nagosci
swojej macochy, bo to jest na-
gos$¢ twojego ojca. Nie bedziesz
odstania¢ nagosci swojej sio-
stry. ... Nie bedziesz odstania¢
nagosci corki twojego syna lub
corki twojej corki, bo sg one
twoja nago$cia. Nie bedziesz
odstania¢ nago$ci corki zony
twojego ojca, bo jest ona dziec-
kiem twojego ojca, jest twoja
siostra. (Por. Kpt 18,18)

Kor 5,1 Slyszy sie po-
wszechnie o rozpuscie miedzy
wami, i to o takiej rozpuscie,
jaka sie nie zdarza nawet wsrod
pogan; mianowicie, ze kto$ zyje
z zong swego ojca [chodzi
o macochg]. ... wydajcie takiego
szatanowi na zatracenie ciala,

KORAN:
PRAWO MALZENSKIE

Sura II/221 I nie zencie si¢
z kobietami, ktore czcza boz-
kow, dopdki one nie uwierza.
Z pewnos$cig wierzaca niewolni-
ca jest lepsza od kobiety czcza-
cej bozkéw, chocbyscie ja po-
dziwiali. Oto ci, ktorzy wzywaja
do ognia. A Bog wzywa do od-
nowy i do przebaczenia, za Jego
zezwoleniem!

IV/22 Nie pojmujcie za zo-
ny kobiet, ktére byly Zonami
waszych ojcow, chyba ze to
mialo miejsce w przesztosci.
Zaprawde, to jest wszeteczen-
stwo i obrzydliwo$¢ — 1 jakze
zta droga! S3 wam zabronione:
wasze matki, wasze corki 1 wa-
sze siostry; — wasze ciotki ze
strony ojca i ze strony matki; —
corki brata i corki siostry; —
i wasze matki, ktore was zywity
piersia; — i wasze siostry mlecz-
ne i matki waszych zon; — i wa-
sze pasierbice bedace pod wasza
opieka, zrodzone z Zon, z kto-
rymi juz zyliscie; — a jesli jesz-
cze z nimi nie zyliScie, to nie
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lecz ku ratunkowi jego ducha w
dzien Pana Jezusa.

1 Kor 7,10 Tym za$, ktorzy
trwaja w zwigzkach malzen-
skich, nakazuje nie ja, lecz Pan:
Zona niech nie odchodzi od
swego megza! Gdyby za$ ode-
szta, niech pozostanie samotng
albo niech si¢ pojedna ze swym
mezem. Maz réwniez niech nie
oddala zZony. Pozostalym za$
mowie ja, Pan: Jesli ktorys
z braci ma zong¢ niewierzaca i ta
chce razem z nim mieszkac,
niech jej nie oddala. Podobnie
jesli jaka§ zona ma niewierza-
cego meza i ten chce razem
z nig mieszka¢, niech si¢ z nim
nie rozstaje. USwieca si¢ bo-
wiem mgz niewierzacy dzigki
swej zonie, podobnie jak $wig-
to$¢ osiggnie niewierzgca zona
przez ,brata”. W przeciwnym
wypadku dzieci wasze bylyby
nieczyste, teraz sg Swiete. Lecz
jesliby  strona  niewierzaca
chciata odejs$¢, niech odejscie!
Nie jest skrgpowany ani ,,brat”,
ani ,,siostra” w tym wypadku.
Albowiem do zycia w pokoju
powotat Bog. (Por. Mt 5,27; Mt
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bedziecie mieli grzechu — i zony
waszych syndéw, zrodzonych z
waszych ledzwi; i zebyscie nie
po$lubiali dwoch sidstr, chyba
Ze to miato miejsce w przeszto-
$ci. Zaprawdg, Bog jest przeba-
czajacy, litosciwy.

V/5 1 [s3 wam dozwolone]
kobiety cnotliwe sposrod tych,
ktorym zostala dana Ksigga
przed wami, je$li dalicie im
nalezny posag jako ludzie ucz-
ciwi, a nie rozpustni, bioracy je
sobie jako natoznice Jesli mez-
czyzna pojmie zong i bedzie z
nig wspotzyt, jednakze (potem)
nie bedzie ona si¢ podobata,
gdyz odkryl w niej co$ odraza-
jacego, wowczas wypisze jej list
rozwodowy, a dajac go do rgki
odesle ja ze swego domu. Gdy
ona opusci juz jego dom
1 odejdzie, moze wyjs¢ za inne-
£0 mezczyzng.



19,3; Mk 10,1)

BIBLIA:
ZYCIE MALZENSKIE

Koh 9,9 Uzywaj zycia
z niewiastg, ktorg$ ukochat, po
wszystkie dni marnego twego
zycia, ktorych ci Boég uzyczyt
pod stoncem. Po wszystkie dni
Bo taki jest
udziatl twdj w zyciu i w twoim
trudzie, jaki zadajesz sobie pod
stoncem.

twej marnos$ci!

Tob 6,18 A gdy juz bg-
dziesz miat z nig si¢ zlaczyc,
najpierw  oboje
1 mddlcie sie, i proscie Pana

powstancie

nieba, aby okazal wam mito-
sierdzie 1 ocalit was. Nie boj sie,
poniewaz od wiekow jest ona
przeznaczona dla ciebie. W ten
sposob jg ocalisz i ona pojdzie
za toba. Sadzg tez, ze urodzi ci
dzieci i beda dla ciebie jak bra-
cia. Nie martw si¢!

1 Kor 7,1 Co do spraw,
o ktorych pisaliscie, to dobrze
jest cztowiekowi nie taczy¢ sie
z kobietg. Ze wzgledu jednak na

KORAN:
ZYCIE MALZENSKIE

11/43 Pielgrzymka przypada
na miesigce wiadome.
A kto si¢ podjat w nich

pielgrzymki, niech si¢ po-
wstrzyma od wszelkich zalotow,
od wszelkiej rozpusty czy

sprzeczki w czasie trwania piel-
grzymki.

11/187 Dozwolone wam jest
nocg w czasie postu zbliza¢ sie¢
do waszych zon. One sg ubio-
rem dla was, a wy jestescie
ubiorem dla nich. Nastepnie
wypelniajcie post do nocy i nie
obcujcie z nimi, lecz przeby-
wajcie poboznie w meczetach.
Takie sa granice Boga! Nie
zblizajcie si¢ wiec do nich! Tak
wyjasnia Bog ludziom Swoje
znaki. By¢ moze, oni beda bo-
gobojni!

11/222 Beda ciebie pyta
0 Okres miesieczny Powiedz:

., 10 jest cierpienie. Trzymajcie
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niebezpieczenstwo rozpusty
niech kazdy ma swoja zone,
a kazda swojego me¢za. Maz
niech oddaje powinno$¢ Zonie,
podobnie tez zona mgZowi.
Zona nie rozporzadza wlasnym
ciatem, lecz jej maz; podobnie
tez i maz nie rozporzadza wia-
snym ciatem, ale Zona. Nie uni-
kajcie jedno drugiego, chyba, ze
na pewien czas, za obopdlna
zgoda, by oddac si¢ modlitwie;
potem znéw wrdccie do siebie,
aby — wskutek niewstrzemiez-
liwosci waszej — nie kusil was
szatan.

BIBLIA:
EGALITARYZM

1 Kor 7,3 Maz niech oddaje
powinno$¢ zonie, podobnie tez
zona mezowi. Zona nie rozpo-
rzadza wlasnym ciatem, lecz jej
maz; podobnie tez i maz nie
rozporzadza wlasnym ciatem,
ale zona.

1 P 3,7 Podobnie m¢zowie
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si¢ wiec z dala od kobiet pod-
czas okresu miesigcznego i nie
zblizajcie si¢ do nich, dopoki
one si¢ nie oczyszcza. A kiedy
si¢ oczyszcza, to przychodzcie
do nich, tak jak nakazal wam
Bog. Zaprawde, mituje nawra-
cajacych sie 1 mituje oczyszcza-
jacych sie!

IV/43 O wy, ktorzy wierzy-
cie! Nie zblizajcie si¢ do modli-
twy (...) albo tez gdy dotykali-
scie kobiet i nie znalezliscie
wody, to postuzcie si¢ czystym
piaskiem i obcierajcie sobie
twarze i rece. Zaprawde, Bog
jest pobtazliwy, przebaczajacy!

KORAN:
EGALITARYZM

IV/4 | dawajcie kobietom
wiana jako dar. Jesli one jednak
sa dobre dla was i uzycza wam
coskolwiek z niego to jedzcie to
dla zdrowia i pomyslnosci.

IVV/32 Nie pragnijcie tego,
czym wyroznit Bog jednych
z was, dajagc im wyzszo$¢ nad



we wspolnym pozyciu liczcie
si¢ rozumnie ze slabszym cia-
lem kobiecym! Darzcie zony
czcig jako te, ktére sa razem
z wami dziedzicami taski, [to
jest] zycia, aby nie stawiac
przeszkdd waszym modlitwom.

drugimi. Me¢zczyznom przypad-
nie udziat w tym, co sobie zaro-
bili, i kobietom przypadnie
udzial w tym, co sobie zarobily.
Proscie Boga o Jego taske! Za-
prawde, Bog zna dobrze kazda
rzecz!

IV/34 Mgzczyzni stoja nad
kobietami ze wzgledu na to, ze
Bog dat wyzszo$¢ jednym nad
drugimi, i ze wzgledu na to, ze
oni rozdaja ze swojego majatku.
Przeto cnotliwe kobiety sa po-
korne i zachowuja w skrytosci
to, co zachowat Bog. I napomi-
najcie te, ktorych niepostuszen-
stwa sie¢ boicie, pozostawiajcie
je w lozach i bijcie je! A jesli sa
wam postuszne, to starajcie si¢
nie stosowac do nich przymusu.
Zaprawde, Bog jest wzniosty,
wielki!

IV/35 A jesli obawiacie si¢
rozdarcia miedzy nimi oboj-
giem, to poSlijcie rozjemce
z jego rodziny i rozjemce z jej
rodziny. Jesli oni oboje zechca
si¢ pogodzi¢, to Bog doprowa-
dzi do zgody miedzy nimi. Za-
prawde, Bog jest wszechwie-
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BIBLIA:
CUDZOLOSTWO

Wj 20,14 Nie bedziesz cu-
dzotozyt. (Por. Mt 5,27; Mt
19,18, Mk 10,19; Lk 1820;
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dzacy, $wiadomy!

IV/129 Wy nie bedziecie
mogli by¢ sprawiedliwi dla kaz-
dej z waszych kobiet, nawet
gdybyscie chcieli. Ale nie od-
suwajcie si¢ catkowicie, aby
jednej z nich nie pozostawié
jakby w zawieszeniu. A jesli si¢
pogodzicie i begdziecie bogoboj-
ni, to zaprawdg, Bog jest prze-
baczajacy, litosciwy!

XXIV/26 Zte kobiety — dla
ztych mezczyzn; zli mezezyzni
— dla ztych kobiet! Dobre kobie-
ty — dla dobrych mezczyzn; do-
brzy mezczyzni — dla dobrych
kobiet! Co ostatni nie sg winni
tego, co o nich moéwig. Oni
otrzymaja przebaczenie i zaopa-
trzenie szlachetne.

KORAN:
CUDZOLOSTWO

XVII/32 1 nie zblizajcie si¢
do cudzotéstwa! Zaprawde, jest
to czyn szpetny i jakze to zla



Rzym 13,9; Jk 2,11)

Kpt 18,20 Nie bedziesz ob-
cowal cieles$nie z zona twojego
blizniego, wylewajac nasienie;
przez to statby$ si¢ nieczystym.
(Por. Kpt 20,10)

Kpt 20,10 Ktokolwiek cu-
dzotozy z zong blizniego, be-
dzie ukarany $miercig i cudzo-
toznik, i cudzotoznica. (Por. Wj
20,14, Kpt 18,20, Pwt 5,18)

Ktokolwiek obcuje cielesnie
Z 7ong swojego ojca, odslania
nago$¢ ojca: beda ukarani
$miercia oboje, sami t¢ Smierc¢
na siebie S$ciggnegli. (Por. Kpt
18,8; Pwt 22,30; Pwt 27,20)

Ktokolwiek obcuje cielesnie
z synowg, bedzie razem z nig
ukarany $miercig:  popetnili
sromotg, sami t¢ $Smier¢ na sie-
bie Sciagneli. (Por. Kpt 18,15)

Pwt 22,22 Jedli si¢ znajdzie
czlowieka $piacego z kobieta
zamgzng, oboje umrg: mezczy-
zna $piacy z kobietg i ta kobieta.
Usuniesz zto z Izraela.

Przyp 6,32 Lecz kto cudzo-

droga!

XXIV/2 Cudzotoznicy i cu-
dzotoznikowi wymierzcie po sto
batoéw, kazdemu z nich obojga!

W imi¢ religii Boga, jesli
wierzycie w Boga i w Dzien
Ostatni, Niech nie powstrzyma
was zadna wzgledem nich po-
btazliwos¢. I niech pewna grupa
wiernych bedzie obecna przy
ich karze. Cudzoloznik pojmie
za zong¢ tylko cudzotoznice lub
batwochwalczyni¢; a cudzotoz-
nicg moze poja¢ za zong tylko
cudzotoznik lub batwochwalca.

To wszystko jest zabronione
tym, ktorzy wierzg. A tym, kto-
rzy oskarzaja kobiety godne,
a nie moga przyprowadzi¢ czte-
rech $wiadkdw, wymierzcie
osiemdziesigt batéw 1 nie
przyjmujcie od nich nigdy
swiadectwa. To sg ludzie sze-
rzacy zgorszenie. Z wyjatkiem
tych, ktorzy si¢ nastepnie na-
wrdcg i poprawia.

Zaprawde, Bog jest Przeba-
czajacy, Litosciwy! A ci, ktorzy
oskarzajg swoje zony, a nie ma-
ja swiadkow oprocz siebie sa-
mych, ztoza przed Bogiem czte-
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lozy, ten jest niemadry: na wta-
sng zgube to czyni.

Mt 5,28 A ja wam powia-
dam: Kazdy, kto pozadliwie
patrzy na kobiete, juz si¢ w
swoim sercu dopuscil z nig cu-
dzotéstwa. (Por. Hbr 31,1; 2P
2,14)

Rzym 7,3 Dlatego to ucho-
dzi¢ bedzie za cudzotozna, jesli
za zycia swego mgza wspolzyje
z innym me¢zczyzng. Jesli jed-
nak umrze jej maz, wolna jest
od tego prawa, tak iz nie jest
cudzotozna, wspoétzyjac z innym
mezezyzng.

Hbr 13, 4 We czci niech be-
dzie matzenstwo pod kazdym
wzgledem i loze nieskalane,
gdyz rozpustnikow i cudzotoz-
nikoéw osadzi Bog. (Por. Gal
5,19; Gal 5,21; Ef 5,5)
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rokrotne $§wiadectwo, iz s3
prawdomoéwni; a pigte §wiadec-
two po to, aby przeklenstwo
Boga zacigzylo nad kazdym
z nich, jesliby byl klamca.
A kara bedzie odsunigta od ko-
biety, jesli ona zaswiadczy
przed Bogiem czterokrotnie zto-
zonym $wiadectwem, iz jej
oskarzyciel na pewno jest ktam-
ca; a pigte $wiadectwo po to,
aby gniew Boga zacigzyt na
niej, jesliby on znalazt si¢ wsrdd
prawdoméwnych. A gdyby nie
taska Boga dla was, i Jego mito-
sierdzie, i to, iz Bog jest przyj-
mujacy skruche i madry... Dla-
czegoz, kiedyscie to ustyszeli,
wierzacy — mezczyzni i kobiety,
nie pomysleliscie o tym, co jest
dobre dla waszych dusz, i nie
powiedzieli: ,,To jest ktamstwo
oczywiste?” Dlaczegdéz oni nie
przyprowadzili czterech $wiad-
koéw na to? A skoro nie przy-
prowadzili §wiadkéw, to sa w
obliczu Boga klamcami. A gdy-
by nie taska Boga nad wami i
nie jego milosierdzie, w zyciu
na tym $wiecie i w Zyciu osta-
tecznym, to dotknetaby was ka-
ra straszna za to, co wypowie-



BIBLIA:
OPIEKA NAD WDOWAMI
I SIEROTAMI

Wj 2221 Nie
krzywdzit Zadnej wdowy 1 sie-
roty. (Por. Wj 23,9; Lb 19,33;
Pwt 24,17; Pwt 27,19)

Jeslibys ich  skrzywdzit
i bedg Mi si¢ skarzyli, ustysze
ich skarge, Zapali si¢ gniew
moj, i wygubie was mieczem

bedziesz

1 zony wasze beda wdowami,
a dzieci wasze sierotami.

Pwt 14,28 Pod koniec
trzech lat odlozysz wszystkie
dziesieciny z plonu trzeciego
roku i zostawisz w twych bra-
mach. Wtedy przyjdzie lewita,
bo nie ma dzialu ani dziedzic-
twa z toba, obcy, sierota i wdo-
wa, ktorzy sg w twoich murach,
beda jedli i nasyca si¢ aby ci
btogostawit Pan, Bog twdj,
w kazdej pracy twej reki, ktorej
si¢ podejmiesz.

Pwt 24,19 Jesli bedziesz zat
we zniwa na swoim polu i za-

dzieliscie.

KORAN:
OPIEKA NAD WDOWAMI
| SIEROTAMI

II/83 Oto zawarliSmy przy-
mierze z synami lzraela: ... ro-
dzicom okazujcie dobro¢ i bli-
skim krewnym, i sierotom,
i biednym. Przemawiajcie do
ludzi uprzejmie! Odprawiajcie
modlitwg i dawajcie jalmuzne!

I1/20 Oni beda ciebie pytaé
tez o sieroty. Powiedz: Ulepsze-
nie ich losu.

11/234
was umierajg i pozostawiaja zo-

Niektorzy sposrod
ny; one powinny oczekiwac sa-
Motne przez cztery miesiace
i dziesie¢ dni. A po wypehieniu
si¢ ich czasu nie bedziecie mie¢
zadnej winy z racji tego, jak one
ze sobg postgpig, zgodnie
z przyjetym zwyczajem. A Bog
jest w petni $§wiadomy tego, co
wy czynicie. 1\VV/2 Dawajcie sie-
rotom ich mienie i nie zamie-
niajcie tego, co dobre, na to, co
zte; 1 nie zjadajcie ich majatku,
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pomnisz snhopka na polu, nie
wrocisz si¢, aby go zabra¢, lecz
zostanie dla obcego, sieroty
i wdowy, aby ci btogostawit
Pan, Bog twoj, we wszystkim,
co czyni¢ bedg twe rece. (Por.
Wj 17,8; 1 Sm 15,1)

Pwt 26,12 Gdy w trzecim
roku — roku dziesieciny — za-
konczysz oddawanie wszystkich
dziesiecin ze zbiorow, gdy od-
dasz je lewicie, obcemu, siero-
cie i wdowie, aby jedli do syta
w twoich murach, Powiesz wo-
bec Pana, Boga swego: Wzig-
lem z domu, co poswiecone,
i dalem lewicie, obcemu, siero-
cie i wdowie, zgodnie ze
wszystkimi poleceniami, jakie
mi wydale$; nie przestgpitem
ani nie zapomnialem Zzadnego
z twoich polecen.

Jk 1,27 Religijnos$¢ czysta
i bez skazy wobec Boga i Ojca
wyraza si¢ w opiece nad siero-
tami i wdowami w ich utrapie-
niach i w zachowaniu siebie
samego nieskalanym od wpty-
wow $wiata.
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dotaczajac go do waszego ma-
jatku! Zaprawde, to jest wielki
grzech! | nie dawajcie niero-
zumnym waszych dobr, ktore
wam dat Bog jako utrzymanie;
lecz dajcie im zaopatrzenie
Z niego i ubierajcie ich, i prze-
mawiajcie do nich zyczliwie.
Doswiadczajcie sieroty, az osia-
gng wiek do matzenstwa. A jesli
zauwazycie w nich dojrzatos¢
sadu, oddajcie im ich dobra!
I nie zjadajcie ich dobr rozrzut-
nie 1 pospiesznie, zanim one
osiagna wiek dojrzaty. Ten, kto
jest bogaty, niech si¢ powstrzy-
ma wspaniatomyslnie, a ten, kto
jest biedny, niech zjada w spo-
sob odpowiedni. A kiedy odda-
jecie im ich dobra, to wezwijcie
swiadkow. A Bog wystarczy
jako przyjmujacy rachunek!

IV/10 Zaprawdg, ci, ktorzy
zjadaja dobra sierot, popeniajac
niesprawiedliwos¢, zjadaja to,
co w ich trzewiach bedzie
ogniem; i bedg wystawieni na
ogien ptonacy.

IV/127 Oni beda cig pytaé
w sprawie kobiet:. Powiedz:



Przyp 23,10 Nie przesuwaj
prastarej miedzy, na pole sierot
nie wstepuj, bo mocny jest ich
Obronca, przeciw tobie ich
sprawg obroci. (Por. Przyp
22,28; Pwt 19,14)

Ps 68,6 Ojcem dla sierot
i dla wdow opiekunem jest Bog
w swym $wigtym mieszkaniu.

BIBLIA:
WYBOR ZONY

Rdz 28,1 Wtedy lzaak za-
wotat Jakuba, pobtogostawil go
i dat mu taki rozkaz: Nie bierz
sobie Zony spos$rod mieszkanek
Kanaanu. IdZz do Paddan-Aram,
do rodziny Betuela, ojca twej

,B0g daje wam pouczenie
0 nich - to, co wam si¢ recytuje
w Ksiedze: w sprawie osieroco-
nych dziewczat, ktorym nie da-
jecie tego, co im zostato przepi-
sane, kiedy pragniecie je poslu-
bi¢; 1 pouczenie w sprawie sta-
bowitych dzieci; i abyscie byli
dla sierot sprawiedliwi.” A co-
kolwiek uczynicie dobrego, to,
zaprawdg, Bog wie o tym do-
brze!

XVIl/34 Zblizajcie sie do
majatku sieroty w sposob naj-
bardziej odpowiedni, zanim ona
dojdzie do wieku dojrzatego.
Wypetniajcie wasze zobowigza-
nia, poniewaz o zobowigzanie

zapytaja.

KORAN:
WYBOR ZONY

11/235 1 nie popekicie zad-
nego grzechu, proponujac zare-
czyny kobiecie albo ukrywajac
ten zamiar w swoich sercach. -
Bog wie, ze wy o nich myslicie.
Lecz nie czyncie im obietnic
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matki, i wez sobie tam za zon¢
jedna z corek Labana, twego
wuja. A Bdég Wszechmocny
bedzie ci btogostawil. Uczyni
ci¢ ptodnym i da ci liczne po-
tomstwo, tak, Ze staniesz si¢
praojcem wielu szczepow.

Neh 13,23 W owym czasie
widzialem tez Zydow, ktorzy
poslubili kobiety aszdodyckie,
ammonickie i moabickie. A co
do synéw ich — to potowa mo-
wita po aszdodycku, czy jezy-
kiem takiego lub innego narodu,
a nie umieli méwi¢ po zydow-
sku. Wtedy zgromilem ich
i ztorzeczylem im, i niektorych
z nich bilem, i targalem ich
zawlosy, i zaklinalem ich na
Boga: Nie wydawajcie corek
swoich za ich synow! Nie bierz-
cie corek ich dla synow swoich
ani dla siebie za zony! Czyz nie
przez to zgrzeszyt Salomon,
krol izraelski? A przeciez mig-
dzy wielu narodami nie bylo
krola jak on. Byl on mily Bogu
swemu, 1 ustanowil go Bodg
krolem nad catym Izraelem:
nawet jego skusity do grzechu
cudzoziemskie kobiety.
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potajemnie, uzywajac  stow
uznanych zwyczajem. | nie de-
cydujcie o zawarciu matzen-
stwa, dopdki nie uptynie przepi-
sany czas. Wiedzcie, iz Bog
wie, co jest w waszych duszach,
wiec strzezcie sie Go! Wiedzcie,
iz Bog jest przebaczajacy,
wspanialomyslny!

IV/3 A jesli si¢ obawiacie,
iz nie bedziecie sprawiedliwi
wzgledem sierot...Zeficie sie
zatem z kobietami, ktore sa dla
was przyjemne z dwiema, trze-
ma lub czterema. Lecz jesli si¢
obawiacie, ze nie bedziecie
sprawiedliwi, to zencie si¢ tylko
z jedng albo z tymi, ktoérymi
zawladnety wasze prawice. To
jest dla was odpowiedniejsze,
abyscie nie postgpowali nie-
sprawiedliwie.

IV/I25 A komu nie starcza
majatku na to, aby poslubi¢ ko-
biety chronione wierzace, to
niech poslubia te dziewczeta
wierzace, ktorymi zawtladnety
wasze prawice. A Bog najlepiej
zna waszg wiarg! Wy jesteScie
jedni od drugich. A kiedy one



Czy mimo tej przestrogi ma
si¢ stysze¢ o was, ze popelniacie
zupelie to samo wielkie zlo,
sprzeniewierzajac si¢  Bogu
naszemu przez po$lubianie ko-
biet cudzoziemskich? (Por. Wj
34,11; Pwt 7,1; 1 Krl 11,1; 2
Sm 12,24)

Ezd 9,12 Zatem nie wyda-
wajcie corek swoich za ich sy-
néw ani nie bierzcie ich corek
dla synéw swoich. Dalej: nie
troszczcie si¢ nigdy o pomysl-
no$¢ ich i szczgscie, abyscie sie
wzmocnili 1 spozywali plon tej
ziemi oraz pozostawili ja na
zawsze w spadku synom swoim.
(Por. Wj 34,11; Pwt 7,1)

Ezd 10,2 Wtedy do Ezdra-
sza odezwat si¢ Szekaniasz, syn
Jachiela z synow Elama, i rzekt:
Mys$my popehili przestepstwo
przeciw Bogu naszemu, ze$my
wzigli za zony kobiety obco-
plemienne spo$rod narodoéw tej
krainy. Ale mimo to jest jeszcze
nadzieja dla Izraela. Totez teraz
zobowigzmy si¢ uroczyscie
przed Bogiem naszym, ze — za
radg pana mojego i tych, ktorzy
z szacunkiem odnosza si¢ do

juz sa chronione, to jesli popet-
nig  jakie§  wszeteczenstwo,
spadnie na nie potowa tej kary,
jaka spada na kobiety chronio-
ne. To jest dla tych sposrdd was,
ktorzy obawiaja si¢ grzechu.
Ale lepiej jest dla was, abyScie
byli cierpliwi.

A Bog jest przebaczajacy,
litosciwy! Poslubiajcie je za po-
zwoleniem ich rodziny i dajcie
im wiana, zgodnie z uznanym
zwyczajem, jak kobietom chro-
nionym, a nie jak kobietom roz-
pustnym ani tez przyjmujacym
przyjaciot.
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przykazania Boga naszego -
odprawimy wszystkie te zony
nasze obcoplemienne i to, co
z nich si¢ narodzito, bo tak po-
stgpi¢ nalezy wedlug Prawa.
Powstan, gdyz do ciebie ta
sprawa nalezy. My stoimy przy
tobie. Badz odwazny i dziataj!

BIBLIA:
DZIEDZICZENIE

Lb 27,7 Cérki Selofchada
maja stuszno§¢. Daj im bez
wahania posiadto$¢ dziedziczna
pomiedzy braémi ich ojca i
przekaz im jego dziedzictwo.
Izraelitom za$ wydaj nastepuja-
ce polecenie: Gdy umrze maz
nie zostawiajac syna, wtedy
jego dziedzictwo przeniesiecie
na jego corke. Jesliby nie miat
nawet corki, wtedy oddacie
dziedzictwo jego braciom. Gdy-
by i braci nie miat, wtedy odda-
cie dziedzictwo braciom jego
ojca. Jezeli jego ojciec nie ma
braci, to wtedy jego dziedzictwo
oddacie najblizszemu krewne-
mu w jego rodzinie, i on je
wezmie w posiadanie. Takie
bedzie prawo wsrdd Izraelitow,
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KORAN:
DZIEDZICZENIE

11/180 Zostato wam przepi-
sane, kiedy ktorego z was na-
wiedzi $mieré, a zostawia on
jakie$ dobra, sporzadzenie te-
stamentu dla rodzicow i bliskich
krewnych, wedlug uznanego
zwyczaju. To jest obowigzek
bogobojnych!

11/215 Beda ciebie pyta¢ o
to, co oni maja rozdawaé. Po-
wiedz: ,,To, co wy rozdajecie
z dobr, powinno by¢ dla rodzi-
cow 1 bliskich krewnych, dla
sierot, biednych i podroznego.
A cokolwiek czynicie dobrego,
Bég o

zaprawdg, tym wie

wszystko!

IV/7 Mgzczyznom przypada



jak to Pan nakazatl Mojzeszowi.

Lb 33,54 Podzielicie losem
ziemi¢ jako dziedzictwo dla
poszczegdlnych pokolen. Temu,
ktore ma wiecej ludzi, dacie
wicksze dziedzictwo, a temu,
ktore ma mniej — mniejsze. Co
komu losem przypadnie, to
bedzie do niego nalezato. Macie
im wedlug pokolen przydzieli¢
posiadtos¢.

Przyp 13,22 Maz dobry zo-
stawi dziedzictwo wnukom,
dobrym przypadnie majatek
grzesznikow. (Por. Przyp 28,8;
Hbr 27,17)

Przyp 17,2 Stuga rozumny
wezmie goére nad bezecnym
synem i z braémi posiadzie
dziedzictwo.

czes¢ tego, co pozostawili ro-
dzice i krewni; i kobietom przy-
pada czgs¢ tego, co pozostawili
rodzice i krewni. Czy to bedzie
mato, czy duzo, to jest udziat
obowiazujacy prawnie.

IV/8 A kiedy sa przy po-
dziale obecni: dalsi krewni, sie-
roty i biedacy, to dajcie im nie-
CO zaopatrzenia i przemawiajcie
do nich uprzejmie.

IV/11 1 daje wam Bog
przykazanie co do waszych
dzieci: synowi przypada udziat
podobny do udzialu dwoch co-
rek. A jesli bedzie corek wigcej
niz dwie, to pozostanie im dwie
trzecie z tego majatku; a jesli
bedzie tylko jedna, to dla niej
bedzie potowa. to jego matce
przypada jedna trzecia; a jesli
ona ma braci, to jego matce
przypada jedna szosta po odda-
niu legatu, jak zalecit w testa-
mencie, lub dlugu. Jesli zmarly
ma  syna, to kazdemu
z dwojga rodzicow zmartego
przypadnie jedna szosta z pozo-
stawionego majatku. A jesli nie
ma syna dziedzicza po nim ro-
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dzice, albowiem nie wiecie, czy
rodzice wasi, czy synowie sa dla
was bardziej pozyteczni. To jest
obowigzek ustanowiony przez
Boga. Zaprawde, Bog jest
wszechwiedzacy, madry! I wam
przypada potowa z tego, co po-
zostawity wasze zony, jesli nie
maja dziecka. Jesli maja dziec-
ko, to wam przypada czwarta
czg$¢ z tego, co one pozostawi-
ly, po potraceniu legatu, ktory
zapisaty w testamencie, lub dtu-
gu. A im przypadnie czwarta
czg$¢ tego, co wy zostawicie,
jesli nie macie dziecka. A jesli
macie dziecko, to im przypadnie
osma cze$¢ z tego, co pozosta-
wicie — po potraceniu legatu,
jaki zapisaliScie w testamencie,
lub dlugu. A je$li mezczyzna
lub kobieta majg dziedzicow
w linii bocznej, i on ma brata
lub siostre, to kazdemu z nich
dwojga przypadnie szosta czgsce.
A jesli jest ich wigcej, to oni sg
wspotudzialowcami w  jednej
trzeciej czes$ci dziedzictwa, po
potraceniu legatu zapisanego
przez zmartego w testamencie
lub dtugu bez niczyjej krzywdy.
To jest przykazanie od Boga!



A Bog jest wszechwiedzacy,
madry!

IV/19 O wy, ktérzy wierzy-
cie. Nie jest wam dozwolone,
abyscie dziedziczyli kobiety
wbrew ich woli. I nie przeszka-
dzajcie im zabraé¢ czg$¢ tego, co
im dalidcie, chyba ze dopuszcza
si¢ jakiego§ wszeteczenstwa
oczywistego. Obchodzcie si¢
zZ nimi W sposob przyzwoity.
A jesli czujecie wzgledem nich
wstret, to by¢é moze czujecie
wstret czego§, w czym Bog
umiescit wszelkie dobro.

IV/176 Pytaja ciebie o pou-
czenie. Powiedz: ,,Bog daje
wam pouczenie 0 dziedziczeniu
w linii bocznej: Jesli mg¢zczyzna
zginie nie majac dziecka, a ma
on siostre, to jej przypada poto-
wa z tego, co on pozostawil;
a m¢zezyzna dziedziczy po sio-
strze, jesli ona nie ma dziecka.
A jesli ma dwie siostry, to im
przypada dwie trzecie z tego, co
zostawil. A jesli ma braci i sio-
stry, to megzczyznie przypada
udziat dwoch kobiet.” Wyjasnia
wam Bog, abyscie nie btadzili.
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BIBLIA:
ROZWOD

Pwt 21,10 Jes$li wyruszysz
na wojne z wrogami, a wyda ich
Pan, Bog Twoj, w twoje rece
i wezmiesz ich jencow, a uj-
rzysz miedzy jencami kobiete o
picknym wygladzie i pokochasz
ja mozesz ja sobie wzig¢ za
zong. Jesli ci si¢ przestanie po-
doba¢, odeslesz ja, gdzie ze-
chce, nie sprzedasz jej za srebro
ani nie obejdziesz si¢ z nig jak
z niewolnica, poniewaz obco-
wale$ z nig wbrew jej woli.

Pwt 24,1 Jedli megzczyzna
poslubi kobiete i zostanie jej
mezem, lecz nie bedzie jej da-
rzyt zyczliwoscig, gdyz znalazt
u niej co$ odrazajgcego, napisze
jej list rozwodowy, wreczy go
jej, potem odesle ja od siebie.
Jesli ona wyszedlszy z jego
domu, pojdzie i zostanie zona
innego, a ten drugi tez jg znie-
nawidzi, wreczy jej list rozwo-
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Bog jest o kazdej
wszechwiedzacy!

rzeczy

KORAN:
ROZWOD

11/226 Ci, ktérzy przysiega-
ja odej$¢ od swoich kobiet, po-
winni czeka¢ cztery miesiace.
Jesli oni powrdcg ... zaprawde,
Bog jest przebaczajacy, litosci-
wy! A jesli zdecyduja si¢ na
rozwod — zaprawde, Bog jest
styszacy, wszechwiedzacy — to
kobiety maja
oczekiwac trzy okresy. I nie jest
im dozwolone, aby ukrywaty to,

rozwiedzione

co stworzyt Bog w ich tonach,
jesli wierza w Boga i w Dzien
Ostatni. A ich mezowie, jesli
zapragna pogodzenia, maja pel-
ne prawo powrdci¢ do nich
w tym czasie. One majg prawa
rowne swoim obowigzkom,
zgodnie z uznanym zwyczajem.
Megzczyzni majg nad nimi wyz-
szos$¢. Bog jest potezny, madry!
Rozwdd jest mozliwy dwa razy.
Potem albo ja zatrzymacie,
zgodnie ze zwyczajem, albo da-

cie jej catkowita wolno$¢,



dowy 1 usunie ja z domu, albo
jesli ten drugi maz, ktéry ja
poslubil, umrze, nie bedzie
mogt pierwszy jej maz, ktéry ja
odestal, wziag¢ powtdrnie za
zong jako splugawionej. To
bowiem budzi odraze¢ u Pana, a
ty nie mozesz dopusci¢ do takiej
nieprawos$ci w kraju, ktory ci
daje w posiadanic Pan, Bodg
twoj. (Por. Mt 5,31; Mt 19,7;
Mk 10,4)

Mt 5,31 Powiedziano tez:
Jesli kto chce oddali¢ swoja
zone, niech jej da list rozwodo-
wy. (Por. Mt 19,3; Pwt 24,1)

Mt 5,32 A ja wam powia-
dam: poza wypadkiem nierzadu
— naraza ja na cudzoldstwo;
a kto by oddalong wziat za Zo-
ne¢, dopuszcza si¢ cudzoldstwa.
(Por. Lk 16,18; 1 Kor 7,10)

Mt 19,3 Wtedy przystapili
do Niego faryzeusze, chcac Go
wystawi¢ na probe, 1 zadali Mu
pytanie: Czy wolno oddali¢
swoja zone z jakiegokolwiek
powodu? Czy nie czytaliScie, ze
Stworca od poczatku stworzyt

uprzejmie ja traktujac. A jesli
on rozwiodt si¢ z nig ostatecz-
nie, to ona nie jest mu dozwolo-
na, dopoki nie wyjdzie za inne-
go mezezyzng. A jesli ten da jej
rozwod, to nie popelnia grze-
chu, powracajac do siebie, jesli
oboje sadza, ze zachowuja gra-
nice Boga. On wyjasnia je lu-
dziom, ktorzy posiadaja wiedze.

11/231 Kiedy dajecie rozwod
kobietom, to po uptywie ozna-
czonego dla nich czasu albo je
zatrzymacie w sposob uznany
zwyczajem, albo tez zwolnijcie.
Ale nie zatrzymujcie ich wbrew
woli, abysScie nie popeili prze-
stepstwa. A kiedy daliscie roz-
wod kobietom, to po uptywie
oznaczonego dla nich czasu nie
przeszkadzajcie im, aby wzigly
sobie innych megzdw, jesli spo-
dobajg si¢
zgodnie z przyjetym zwycza-
jem. Oto jest napomnienie dla
tego z was, kto wierzy w Boga
i w Dzien Ostatni. Oto co jest
bardziej jasne i bardziej czyste
dla was. Bog wie, a wy nie wie-
cle.

sobie nawzajem,
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ich jako mezczyzne i kobietg?
(Rdz. 1,27) T rzekl: Dlatego
opusci czlowiek ojca i matke
i zlaczy sie ze swoja zona, i
beda oboje jednym ciatem.
(Por. Rdz 2,24; Ef 5,31)

A tak juz nie sa dwoje, lecz
jedno ciato. Co wigc Bog zlg-
czyt, niech czlowiek nie roz-
dziela. (Por. 1 Kor 7,10)

Odparli Mu: Czemu wigc
Mojzesz polecit da¢ jej list roz-
wodowy i odprawi¢ ja? (Por.
Pwt 24,1)

Odpowiedziat
wzglad na zatwardziato$¢ serc

im: Przez

waszych pozwolit wam Mojzesz
oddala¢ wasze zony, lecz od
poczatku tak nie bylo. A powia-
dam wam: Kto oddala swoja
zong — chyba w wypadku nie-
rzadu — a bierze inna, popelnia
I kto oddalong
bierze za zone, popelnia cudzo-

cudzotostwo.
16stwo.

1 Kor 7,10 Tym za$, ktorzy
trwaja w zwigzkach malzen-
skich, nakazuje¢ nie ja, lecz Pan:
Zona niech nie odchodzi od
swego meza. (Por. Mt 5,32)

Gdyby za$ odeszta, niech
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1I/236 Nie popehicie grze-
chu, dajac kobietom rozwod,
jesli nie dotkneliscie ich i nie
macie w stosunku do nich zad-
nego zobowigzania. Troszczcie
si¢ 0 nie — zasobny wedlug swo-
jej mozliwosci, a biedny wediug
swojej — dajac im zaopatrzenie
godziwe, tak jak nalezy si¢ lu-
dziom czynigcym dobro. A jesli
dacie im rozwod, zanim ich do-
tkniecie, a juz zobowigzaliScie
si¢ wzgledem nich do jakiego$
podarunku, to dacie im potowe
z tego, do czegoscie si¢ zobo-
wiazali, chyba, Zze one zrezy-
gnuja lub zrezygnuje ten, w kto-
rego reku jest kontrakt matzen-
ski. Ale jesli zrezygnujecie, to
jest blizsze bogobojnosci! I nie
zapominajcie o szlachetno$ci
W swoim postepowaniu! Za-
prawde, Bog widzi dobrze, co
czynicie!

11/241 Rozwiedzionym ko-
bietom nalezy si¢ zaopatrzenie
zgodnie z przyjetym zwycza-
jem; to jest obowigzek dla bo-
gobojnych.

IV/20 A jedli chcecie za-



pozostanie samotng albo niech
si¢ pojedna ze swym mezem.
Maz réwniez niech nie oddala
zony.

mieni¢ zon¢ na drugg, a jednej
z nich daliscie kintar, to nie od-
bierajcie z tego nic! Czyz mo-
glibyscie cokolwiek zabrac,
zniestawiajgc si¢ i popelniajac
grzech oczywisty? Jakze mogli-
byscie jej to zabra¢, skoro byli-
scie niegdy$ zwigzani, a one
otrzymaly od was uroczyste
przyrzeczenie?

IV/35 A jesli obawiacie si¢
rozdarcia miedzy nimi oboj-
giem, to poslijcie rozjemce z
jego rodziny i rozjemce z jej ro-
dziny. Jesli oni oboje zechcg si¢
pogodzi¢, to Bog doprowadzi do
zgody migdzy nimi. Zaprawdg,
Bog jest  wszechwiedzacy,
swiadomy!

IV/130 A jesli malzonkowie
si¢ rozlacza, bo Bog wzbogaci
kazde Swoja obfitoscig. Bog jest
wszechobejmujacy, madry!

LX/11 A jesli ktora§ z wa-
szych zon odeszta od was do
niewiernych, a potem wy chce-
cie si¢ odptaci¢, to dajcie tym,
od ktoérych zony odeszty, tylez,
ile oni wydali.
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LXV/1 O Proroku! Kiedy
odprawiacie swoje zony, to od-
prawiajcie je we wlasciwym dla
nich terminie. Przestrzegajcie
tego terminu i bojcie si¢ Boga,
waszego Pana! Nie wypedzajcie
ich z doméw i niech wcale nie
wychodza, chyba ze dopuscity
si¢ jawnej bezecno$ci. Takie sg
granice Boga! A ten, kto prze-
kracza granice Boga, ten czyni
niesprawiedliwos¢ sobie same-
mu. A kiedy nadejdzie ich ter-
min, to albo zatrzymajcie je
w sposob godny, albo rozstancie
si¢ z nimi w sposob godny.
I wezwijcie $wiadkow, dwoch
sprawiedliwych sposrod was,
A temu, kto si¢ boi Boga, On
przygotuje jakies wyjscie; i da
mu zaopatrzenie stad, skad on
si¢ nawet nie spodziewa. A te
sposrod waszych zon, ktore juz
zwatpity w okres miesigczny —
jesli macie watpliwo$¢ — niech
czekajg trzy miesigce; podobnie
te, ktore jeszcze si¢ nie rozwing-
ly. Kobiety brzemienne za$
niech czekajg, az zloza swoje
brzemig. Temu, kto si¢ boi Bo-
ga, On przyniesie utatwienie.



BIBLIA:
PRZESZKODY
MALZENSKIE

Kpt 18,5 Bedziecie prze-
strzega¢ moich ustaw i moich
wyrokow. Czlowiek, ktoéry je
wypeia, zyje dziecki nim. Ja
jestem Pan! Nikt z was nie be-
dzie si¢ zblizat do ciata swojego
krewnego, aby odstoni¢ jego
nago$¢. Ja jestem Pan! (Por.
Neh 9,29; Ez 18,9; Ez 20,11, Lk

LXV/6 Dajcie im mieszka-
nie, tam gdzie wy mieszkacie,
stosownie do waszych $rodkow!
Nie wyrzadzajcie im przykrosci
i nie stawiajcie ich w trudnej
sytuacji! A jesli sa brzemienne,
to t6zcie na ich utrzymanie, az
7toza swoje brzemig! A jesli one
karmia wasze dziecko, dawajcie
im za to wynagrodzenie i poro-
zumiewajcie si¢ ze sobg godnie!
A jesli napotykacie jakie$ trud-
nosci, to niech karmi je inna!

KORAN:
PRZESZKODY
MALZENSKIE

IV/22 Nie pojmujcie za Zo-
ny kobiet, ktére byly Zonami
waszych ojcow, chyba ze to
mialo miejsce w przesztosci.
Zaprawde, to jest wszeteczen-
stwo 1 obrzydliwos¢ — 1 jakze
zta droga! Sa wam zabronione:
— wasze matki, wasze corki
i wasze siostry; — wasze ciotki
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10,28; Rzym 10,5; Gal 3,12)
Nie bedziesz odstania¢ na-
gosci swojego ojca lub nagosci
swojej matki. Jest ona twoja
matkg nie bedziesz odstaniac jej
nagos$ci. Nie bedziesz odstania¢
nagosci swojej macochy, bo to
jest nago$¢ twojego ojca. Nie
bedziesz odstania¢ nagosci swo-
jej siostry, corki twojego ojca
lub corki twojej matki, bez
wzgledu na to, czy urodzita si¢
w domu czy na zewnatrz. Nie
bedziesz odstania¢ nagos$ci cor-
ki twojego syna lub corki twojej
corki, bo sg one twoja nagoscia.
Nie bedziesz odstania¢ nagosci
corki zony twojego ojca, bo jest
ona dzieckiem twojego ojca,
jest twoja siostra. Nie bedziesz
odstania¢ nagosci siostry swo-
jego ojca, bo ona jest krewng
twojego ojca. Nie bedziesz od-
stania¢ nagoS$ci siostry swojej
matki, bo jest ona krewna twojej
matki. Nie bedziesz odstaniac
nagosci brata swojego ojca: nie
bedziesz si¢ zblizat do jego
zony, bo jest ona twojg ciotka.
Nie bedziesz odstania¢ nagosci
swojej synowej, bo jest zong
twojego syna, nie bedziesz od-
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ze strony ojca i ze strony matki;
— corki brata 1 corki siostry; —
1 wasze matki, ktore was zywity
piersia; — i wasze siostry mlecz-
ne i matki waszych zon; — i wa-
sze pasierbice bedace pod wasza
opieka, zrodzone z zon, z ktd-
rymi juz zyliscie; — a jesli jesz-
cze z nimi nie zyliicie, to nie
bedziecie mieli grzechu — i Zony
waszych synow, zrodzonych
z waszych ledzwi; — i1 zebyscie
nie poslubiali dwoch siostr,
chyba, ze to mialo miejsce
w przeszto$ci. Zaprawde, Bog
jest przebaczajacy, litosciwy! —
a takze kobiety chronione
muhsana, oprocz tych, ktéorymi
zawladnely wasze prawice. Oto
co przepisat wam Bog! I dozwo-
lone wam jest poszukiwac¢ zon
poza tymi, ktore zostaty wymie-
nione, 1 uzywajcie swojego ma-
jatku, biorac je pod
,chronione”, a nie oddajac si¢
rozpuscie. A zonom dajcie wy-
nagrodzenie, albowiem doznali-
scie od nich przyjemnosci; to
jest przepis prawny. Nie jest
grzechem je$li co$ nawzajem
ustalili$cie po dopetieniu obo-
wigzujacego przepisu. Zapraw-



stania¢ jej nagosci. (Por. Pwt
22,30; Pwt 27,20; Pwt 37,22,
Kpt 20,11, Kpt 20,17, Kpt
20,19)

Nie bedziesz odstania¢ na-
gosci swojej bratowej, jest to
nagos$¢ twojego brata. (Por. Kpt
20,21) Nie bedziesz odstania¢
nagosci kobiety i jej corki. Nie
bedziesz brat corki jej syna ani
corki jej corki, aby odstonic¢ jej
nagos¢, bo sa one jej cialem.
Bytaby to rozpusta! (Por. Kpt
20,14; Pwt 27,23)

Nie bedziesz brat kobiety
razem z jej siostra, aby odstonic¢
jej nagos¢ za zycia tamtej, byto-
by to sposobnoscia do niezgody.
Nie bedziesz si¢ zblizal do ko-
biety, aby odstoni¢ jej nagosc,
podczas jej nieczystosci mie-
siecznej. (Por. Kpt 20,18)

Nie bedziesz obcowal ciele-
$nie z zong twojego blizniego,
wylewajac nasienie; przez to
stalby$ si¢ nieczystym. (Por.
Kpt 20,10)

Nie bedziesz dawatl dziecka
swojego, aby bylo przeprowa-
dzone przez ogien dla Molocha.
Nie bedziesz obcowal z mez-
czyzng, tak jak si¢ obcuje z

de, Bog jest wszechwiedzacy,
madry!
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kobieta. To jest obrzydliwos¢!
(Por. Kpt 20,13)

Nie bedziesz obcowat ciele-
$nie z zadnym zwierzeciem,;
przez to statby$ si¢ nieczystym.
Takze 1 kobieta nie bedzie sta-
wac przed zwierzeciem, aby sie
z nim ztaczy¢. To jest sromota!
(Por. Wj 22,19; Kpt 20,15; Pwt
27,21)

Tymi wszystkimi rzeczami
sig, bo tymi
wszystkimi rzeczami plugawity

nie plugawcie

si¢ narody, ktore wypedzam
przed wami.

BIBLIA:
MALZENSTWA
MIESZANE

Rdz 24,3 Bo chcg, zeby$ mi
przysiagt na Pana, Boga nieba
1 ziemi, ze nie wezmiesz dla
mego syna Izaaka zony sposrod
kobiet Kanaanu, w ktorym
mieszkam, ale ze pojdziesz do
mego rodzinnego kraju i wybie-
rzesz zon¢ dla mego syna lzaa-
ka.
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KORAN:
MALZENSTWA
MIESZANE

11/221 I nie zencie si¢ z ko-
bietami, ktére czcza bozkow,
dopoki one nie uwierzg. Z pew-
noscig wierzaca niewolnica jest
lepsza od kobiety czczacej boz-
kéw, choébyscie ja podziwiali.

XVI/72 Boég dat wam zony
sposrod was samych. A z wa-

szych zon dal wam synow



Rdz 28,1 Wtedy lzaak za-
wotat Jakuba, pobtogostawit go
i dat mu taki rozkaz: Nie bierz
sobie za zony sposrod mieszka-
nek Kanaanu. Idz do Paddan-
Aram, do rodziny Betuela, ojca
twej matki, i wez sobie tam za
zon¢ jedng z corek Labana,
twego wuja. A Bog Wszech-
mocny bedzie ci blogostawil.
Uczyni ci¢ ptodnym i da ci licz-
ne potomstwo, tak Ze staniesz
si¢ praojcem wielu szczepow.

Przyp 2,16 Aby ci¢ ustrzec
przed cudza Zong, przed obca,
co mowe ma gtadka, co przyja-
ciela mtodosci rzucita, Bozego
przymierza niepomna. Juz dom
jej ku $mierci sie chyli, ku cie-
niom Szeolu jej droga:
212kazdy, kto idzie do niej, nie
wraca, hie odnajdzie S$ciezek
zycia. (Por. Przyp 5,3; Przyp
55; Przyp 6,24; Przyp 7.5;
Przyp 7,27; Przyp 9,18; Przyp
21,16)

Neh 13,23 W owym czasie
widziatem tez Zydow, ktorzy
poslubili kobiety aszdodyckie,
ammonickiei moabiskie A co
do synéw ich — to polowa mo-

i wnukow; 1 zaopatrzyl was
w dobre rzeczy. Czyzby wiegc
wierzyli w falsz, a nie w dobro-
dziejstwo Boga?

LX/10 O wy, ktorzy wie-
rzycie! Kiedy przyjda do was
kobiety wierzace, ktore razem
wywedrowaty, to wybadajcie je.
Boég zna najlepiej ich wiarg! —
Jesli uznacie je za wierzace, tO
nie odsylajcie ich do niewier-
nych: one nie sg juz im dozwo-
lone ani oni nie sg dozwoleni
dla nich. Dajcie im to, co oni
wydali! Nie bedziecie mieli
grzechu, jesli je poslubicie, kie-
dy dacie im ich wynagrodzenie.
I nie zatrzymujcie przez wezly
malzenskie kobiet niewierza-
cych! Zadajcie od nich tego, co
wydaliscie, i niech oni zadaja,
co wydali. Takie jest dla was
postanowienie Boga!
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wita po aszdodycku, czy jezy-
kiem takiego lub innego narodu,
a nie umieli méwi¢ po zydow-
sku. Wtedy zgromitem ich
i ztorzeczylem im, i niektorych
z nich bitem, i targatem ich za
wlosy, i1 zaklinatem ich na Bo-
ga: Nie wydawajcie corek swo-
ich za ich synow! Nie bierzcie
corek ich dla synébw swoich ani
dla siebie za zony! Czyz nie
przez to zgrzeszyt Salomon,
krol izraelski? A przeciez mig-
dzy wielu narodami nie byto
kroéla jak on. Byt on mity Bogu
swemu, 1 ustanowil go Bodg
krolem nad catym Izraelem:
nawet jego skusity do grzechu
cudzoziemskie kobiety. Czy
mimo tej przestrogi ma si¢ sty-
sze¢ o was, ze popelniacie zu-
pehie to samo wielkie zto, kie-
dy dacie im ich wynagrodzenie.
I nie zatrzymujcie przez wezly
matzenskie kobiet niewierza-
cych! Zadajcie od nich tego, co
wydaliscie, 1 niech oni zadaja,
co wydali. Takie jest dla was
postanowienie Boga! sprzenie-
wierzajagc si¢ Bogu naszemu
przez poslubianie kobiet cudzo-
ziemskich? (Por. Wj 34,11; Pwt
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7,1; 1Krl 11,1; 2 Sm 12,24)

Ezd 9,12 Zatem nie wyda-
wajcie corek swoich za ich sy-
néw ani nie bierzcie ich corek
dla synéow swoich. Dalej: nie
troszczcie si¢ nigdy o pomysl-
no$¢ ich i szczgscie, abyScie sie
wzmocnili 1 spozywali plon tej
ziemi oraz pozostawili ja na
zawsze w spadku synom swoim.
(Por. Wj 34,11; Pwt 7,1)

Ezd 10,2 Wtedy do Ezdra-
sza odezwat si¢ Szekaniasz, syn
Jachiela z synéw Elama, i rzekt:
Mys$my popehili przestgpstwo
przeciw Bogu naszemu, zeSmy
wzieli za zony kobiety obco-
plemienne sposrod narodow tej
krainy. Ale mimo to jest jeszcze
nadzieja dla Izraela. Totez teraz
zobowigzmy si¢ uroczyscie
przed Bogiem naszym, ze — za
rada pana mojego i tych, ktorzy
z szacunkiem odnoszg sie do
przykazania Boga naszego od-
prawimy wszystkie te zony
nasze obcoplemienne i to, co
z nich si¢ narodzito, Powstan,
gdyz do ciebie ta sprawa nalezy.
My stoimy przy tobie. Badz
odwazny i dziataj!
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1 Kor 7,12 Pozostalym za$
mowie ja, nie Pan: Jesli ktory$
z braci ma zon¢ niewierzacg i ta
chce razem z nim mieszkaé,
niech jej nie oddala. Podobnie
jesli jaka§ zona ma niewierza-
cego megza i ten chce razem
z nig mieszka¢, niech si¢ z nim
nie rozstaje. USwigca si¢ bo-
wiem maz niewierzacy dzigki
swej zonie, podobnie jak $wig-
to$¢ osiggnieniewierzaca zona
przez ,brata”. W przeciwnym
wypadku dzieci wasze bylyby
nieczyste, teraz sg $wiete. Lecz
jesliby  strona  niewierzaca
chciata odejs¢, niech odejscie!
Nie jest skrgpowany ani ,,brat”,
ani ,,siostra” w tym wypadku.
Albowiem do zycia w pokoju
powotal nas Bog. (Por. Rzym
11,16; Rzym 14,19)

2 Kor 6,14 Nie wprzegajcie
si¢ z niewierzacymi w jedno
jarzmo. C6z bowiem ma wspol-
nego sprawiedliwos$¢ z niespra-
wiedliwoscig? Albo c¢6z ma
wspolnego $wiatlo z ciemno-
scig? (Por. Ef 5,11)
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BIBLIA:
DZIECKO

Syr 16,1 Nie pragnij wiel-
kiej liczby dzieci, jesliby miaty
by¢ przewrotne, ani nie chwal
si¢ synami bezboznymi! | cho-
ciazby byli liczni, nie chelp si¢
nimi, jesli bojazni Panskiej nie
majg. Nie licz na ich zycie ani
nie zwracaj uwagi na wielka ich
liczbg! Wigcej bowiem moze
znaczy¢ jeden niz tysigc i lepiej
umrze¢ bezdzietnym, niz miec
dzieci bezbozne.

Ps 127,3 Oto synowie s3 da-
rem Pana, a owoc tona nagroda.
(Por. Rdz 33,5)

Ps 128,3 Malzonka twoja
jak ptodny szczep winny we
wnetrzu twojego domu. Syno-
wie twoi jak sadzonki oliwki
dokota twojego stotu. Oto takie
btogostawienstwo dla meza,
ktory boi si¢ Pana. Niechaj ci¢
Pan blogostawi z Syjonu, ogla-
daj pomys$lnos¢ Jeruzalem przez
cate swe zycie. Ogladaj dzieci
twoich synow. Pokoj nad Izrae-
lem! (Por. Ps 134,3)

KORAN:
DZIECKO

1I/233  Matki  pragnace
w petni wykarmi¢ swoje dzieci
beda je karmily przez cate dwa
lata. A na ojcu dziecka ciazy
obowiazek
w zywnos¢ 1 odziez, zgodnie
z przyjetym zwyczajem. Nie
naktada si¢ na czlowieka nicze-
go, co nie jest w jego mozliwo-
sci. Rodzicielka nie moze do-
zna¢ szkody z powodu swojego
dzieckaani ten, ktéremu si¢ uro-
dzito dziecko, z powodu jego
dziecka. To samo dotyczy osoby
dziedziczacej. Jesli oboje chca

zaopatrzenia ich

odstawi¢ dziecko od piersi za
obopdlng zgoda i narada, to nie
popetia grzechu. A jes$li ze-
chcecie odda¢ do karmienia wa-
sze dzieci, to nie bedziecie mieli
grzechu, jesli dacie za to wyna-
grodzenie zgodnie z przyjetym
zwyczajem. Bojcie si¢ Boga!
I wiedzcie, ze Bog widzi dobrze
to, co wy czynicie!

IV/9 I niech si¢ obawiaja ci,
ktorzy gdyby pozostawili po-

253



1 Tym 5,8 A jesli kto nie
dba o swoich,
o domownikéw, wypart si¢
wiary i gorszy jest od niewie-
rzacego.

a zwlaszcza

Ef 6,4 A [wy], ojcowie, nie
pobudzajcie do gniewu waszych
dzieci, lecz wychowujcie je
stosujgc karcenie i napominanie
Panskie! albo wzgledem wa-
szych dzieci i krewnych, czy to
bedzie bogaty, czy biedny!
(Por. Pwt 6,7; Pwt 6,20; Iz
50,5; Przyp 2,3; Przyp 3,11;
Przyp 19,18; Ps 78,4)

Kol 3,21 Ojcowie, nie roz-

drazniajcie waszych dzieci, aby
nie tracity ducha.
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tomstwo stabe, niepokoiliby sie
0 nie; i niech oni bojg si¢ Boga
1 mowia stowa rozsadne.

IV/135 O wy, ktorzy wie-
rzycie!
sprawiedliwosci — zaswiadcza-
jac to przed Bogiem — rowniez

Trzymajcie si¢ stale

wzgledem was samych

XVI1I/31 | nie zabijajcie wa-
szych dzieci — bo Bog jest im
blizszy. z obawy przed niedo-
statkiem. My im damy zaopa-
trzenie, podobnie jak wam. Zai-
ste, zabijanie ich jest wielkim
grzechem!

XXIV/59 A kiedy wasze
dzieci osiagna dojrzatos¢, to
niech prosza o pozwolenie, tak
jak prosili o pozwolenie ci, kto-
rzy sa od nich starsi. W ten spo-
sob Bog wyjasnia wam Swoje
znaki! Bog jest Wszechwiedza-
cy, Madry!



BIBLIA:
SZACUNEK DLA
STARSZYCH

Wj 20,12 Czcij ojca twego
i matke twoja, abys$ dtugo zyl na
ziemi, ktérg Pan, Bog twoj, da
tobie. (Por. Pwt 27,16; Lb 20,9;
Mt 15,4; Mt 19,19; Mk 7,10; Mk
10,19; Lk 18,20, Ef 6,2)

Wj 21,17 Kto by zltorzeczyt
ojcu albo matce, winien by¢
ukarany §miercig.

Pwt 5,16 Czcij swego ojca
1 swoja matke, jak ci nakazal
Pan Bog twoj, abys$ dlugo zyt i
aby ci si¢ dobrze powodzilo na
ziemi, ktorg ci daje Pan, Bog
twoj.

Syr 3,3 Kto czci ojca, zy-
skuje odpuszczenie grzechow, a
kto szanuje matke, jakby skarby
gromadzit. Kto czci ojca, radosé
mie¢ bedzie z dzieci, a W czasie
modlitwy swej bedzie wyshu-
chany. Kto szanuje ojca, dlugo
zy¢ bedzie, a kto postuszny jest
Panu, da wytchnienie swej mat-
ce: jak panom stuzy tym, co go

KORAN:
SZACUNEK DLA
STARSZYCH

11/83 Oto zawarliSmy przy-
mierze z synami lzraela: ,,Nie
bedziecie czci¢ nikogo innego,
jak tylko Boga; rodzicom oka-
zujcie dobro¢ i bliskim krew-
nym, i sierotom, i biednym.
Przemawiajcie do ludzi uprzej-
mie! Odprawiajcie modlitwe
i dawajcie jatmuzng!”

IV/36 Czcijcie Boga i nie
dodawajcie  wspoéltowarzyszy!
Okazujcie dobro¢ rodzicom
i bliskim krewnym, i sierotom,
i biednym, sasiadowi bliskiemu
krewnemu i sgsiadowi, ktory
jest wam obcy, i towarzyszowi
bedacemu u boku, i podrozne-
mu, i temu, ktérym zawladnely
wasze prawice. Zaprawde, Bog
nie kocha tych, ktorzy sa zu-
chwali i pelni pychy!

XVII/23 1 postanowit twdj
Pan, abyscie nie czcili nikogo
innego, jak tylko Jego; i dla ro-
dzicow — dobro¢! A jesli jedno
z nich lub oboje osiagna przy
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zrodzili. Czynem i stowem czcij
ojca swego, aby spoczg¢to na
tobie jego blogostawienstwo.
Albowiem  blogostawienstwo
ojca podpiera domy dzieci,
a przeklenstwo matki wywraca
fundamenty. Nie przechwalaj
si¢ niestawg ojca, albowiem
hanba ojca nie jest dla ciebie
chwatg. Chwata dla kazdego
cztowieka ptynie ze czci 0jca,
a matka w nieslawie jest ujma
dla dzieci. Synu, wspomagaj
swego ojca w starosci, nie za-
smucaj go w jego zyciu. A je-
$liby nawet rozum stracit, miej
wyrozumiato$¢, nie pogardzaj
nim, cho¢ jeste§ w peni sit.
Mitosierdzie wzglgdem ojca nie
pojdzie w zapomnienie, W miej-
sce grzechow zamieszka u cie-
bie. W dzien utrapienia wspo-
mni si¢ o tobie, jak szron
w pickng pogode, tak rozptyna
si¢ twoje grzechy.

Kpt 20,9 Ktokolwiek zto-
rzeczy ojcu albo matce, bedzie
ukarany $miercig:
ojcu albo matce, $ciagnat $mierc
na siebie.

ztorzeczyt
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tobie staros¢, to nie mow im
,»precz!” i nie popychaj ich, lecz
moéw do nich stowami pelnymi
szacunku! Pochylaj ku nim
skrzydto tagodnosSci, przez mi-
losierdzie, i méw: ,,Panie moj,
badz dla nich mitosierny, tak jak
oni byli, wychowujac mnie,
kiedy bylem maty.”



BIBLIA:
BEZZENSTWO

1 Kor 7,32 Chciatbym, ze-
byscie byli wolni od utrapien.
Czlowiek bezzenny troszczy si¢
0 sprawy Pana, o to, jak by si¢
przypodobac Panu.

1 Kor 7,38 Tak wigc dobrze
czyni, kto poslubia swojg dzie-
wice, a jeszcze lepigj ten, kto jej
nie poslubia.

BIBLIA:
POZYCJA KOBIETY

1 Tym 2,3 Podobnie starsze
kobiety winny by¢ w zewnetrz-
nym utozeniu jak najskromniej-
unika¢  plotek
1 oszczerstw, a uczy¢ innych
dobrego. Niech pouczaja mtode
kobiety, jak maja kocha¢ me-

sze, winny

76w, dzieci, jak maja by¢ ro-
zumne, czyste, gospodarne,
dobre, poddane swym mezom —
aby nie bluzniono stowu Boze-
mu. (Por. Ef 5,22; 1 Tym 3,11)

KORAN:
BEZZENSTWO

XXIV/32 Zencie samotnych
sposrod was, jak tez ludzi pra-
wych sposrod waszych niewol-
nikdéw i niewolnic. Jesli sg bied-
ni, to wzbogaci ich Bég Swoja
faska. Bog jest Wszechobejmu-
jacy, Wszechwiedzacy! | niech
staraja si¢ zy¢ we wstrzemigz-
liwosci ci, ktorzy nie maja moz-
liwoséci matzenstwa, az wzboga-
ci ich Bog Swoja taska.

KORAN:
POZYCJA KOBIETY

XXIV/23 Ci, ktorzy rzucaja
oskarzenie na kobiety cnotliwe,
beztroskie, ale wierzace, bg¢da
przekleci na tym $wiecie i w Zy-
ciu ostatecznym. Dla nich kara
bedzie straszna w Dniu, kiedy
beda $wiadczy¢ przeciw nim ich
jezyki, ich regce 1 nogi o tym, co
oni czynili. W tym Dniu Bog
wyptaci w pelni, co im si¢
stusznie nalezy; i dowiedzg sie,
ze Bog jest prawda oczywista.
Zte kobiety — dla ztych mez-
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Przyp 2,16 Aby cie ustrzec
przed cudza zong, przed obca,
co mowe ma gladka, co przyja-
ciela mtodosci rzucita, Bozego
przymierza niepomna. Juz dom
jej ku $mierci si¢ chyli, ku cie-
niom Szeolu jej droga.(Por.
Przyp 5,3; Przyp 5,5; Przyp
6,24; Przyp 7,5; Przyp 7,27;
Przyp 9,18; Przyp 21,16)

Przyp 12,4 Korong meza
jest dzielna Zona, a préchnica
jego kosci — bezwstydna. (Por.
1 Kor 11,7)

Przyp 18,22 Kto znalazl zo-
ne — dobro znalazt i zyskat taske
u Pana. (Por. Przyp 19,14) Syr
26,1 Szczes$liwy maz, ktory ma
dobrg zone, liczba dni jego be-
dzie podwojna.
radowa¢ bedzie meza,

Dobra zona
ktory
osiagnie petlni¢ wieku w pokoju.
Dobra zona to dobra cze$¢ dzie-
dzictwa i jako taka bg¢dzie dana
tym, ktorzy si¢ bojg Pana.
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czyzn; zli mezczyzni — dla ztych
kobiet! Dobre kobiety — dla do-
brych mezczyzn; dobrzy mez-
czyzni — dla dobrych kobiet! Ci
ostatni nie sg winni tego, CO
o nich moéwig. Oni otrzymaja
przebaczenie i zaopatrzenie
szlachetne.

LX/12 O Proroku! A kiedy
przyjda do ciebie kobiety wie-
rzace ztozy¢ ci przysigege wier-
nos$ci: iz nie beda oddawac Bo-
gu zadnych wspottowarzyszy, iz
nie beda kras¢, iz nie beda po-
petia¢ cudzotdstwa, iz nie beda
zabija¢ swoich dzieci, iz nie be-
da przychodzi¢ z oszczerstwem,
zmyslajac je miedzy swoimi re-
kami i nogami, ani tez nie beda
si¢ buntowaly przeciwko tobie
w tym, co jest uznane to przyj-
mij ich przysiege i pro$ Boga
0 przebaczenie dla nich!
LXVI/5 By¢ moze, jego Pan,
jesli on was odprawi — da mu
w zamian zony lepsze od was,
catkowicie poddane Bogu, wie-
rzace, gorliwe w modlitwie,
okazujace skruche, pobozne,
przestrzegajace postu, Czy to
zamezne, czy dziewice.



BIBLIA:
RELACJA
MEZCZYZNA-KOBIETA

Kol 3,18 Zony badzcie pod-
dane me¢zom,
w Panu.

jak przystato

Ef 5,22 Zony niechaj beda
poddane swym me¢zom, jak
Panu, (Por. Rdz 3,16; Kol 3,18)
bo maz jest glowa zony, jak i
Chrystus — Glowg Kosciota: On
— Zbawiciel Ciata.(Por. 1 Kor
11,3; Kol 1,18) Lecz jak Ko-
$cidt poddany jest Chrystusowi,
tak i Zony mgzom — we Wszyst-
kim.

1 P 3,1 Tak samo ZzZony
niech beda poddane swoim me-
zom, aby nawet wtedy, gdy
niektorzy z nich nie stuchaja
nauki, przez samo postepowanie
zon zostali [dla wiary] pozyska-

LXVI/6 O wy, ktorzy wie-
rzycie! Strzezcie si¢ sami i wa-
sze rodziny od ognia, ktorego
strawg beda ludzie i kamienie!

KORAN:
RELACJA
MEZCZYZNA-KOBIETA

IV/34 Mgzczyzni stoja nad
kobietami ze wzgledu na to, ze
Bog dat wyzszo§¢ jednym nad
drugimi, i ze wzglgdu na to, ze
oni rozdaja ze swojego majatku.
Przeto cnotliwe kobiety sg po-
korne i zachowujg w skrytosci
to, co zachowal Bog. | napomi-
najcie te, ktorych niepostuszen-
stwa sie boicie, pozostawiajcie
je w tozach i bijcie je! A jesli sg
wam postuszne, to starajcie si¢
nie stosowac do nich przymusu.
Zaprawde, Bog jest wzniosty,
wielki!

IV/128 Jesli kobieta obawia
si¢ zlego traktowania lub obo-
jetnosci ze strony swojego me-
za, to nie beda mieli grzechu,
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ni bez nauki, gdy beda si¢ przy-
patrywali waszemu, petnemu
bojazni, §wigtemu postgpowa-
niu. (Por. 1P 2,12) (Por. Ef
5,22; Tyt 2,5)

1 Tym 5,14 Chce zatem,
zeby mlodsze wychodzity za
maz, rodzity dzieci, byty gospo-
dyniami domu, zeby stronie
przeciwnej nie dawaty sposob-
nosci do rzucania potwarzy.
(Por. 1 Kor 7,9)

Rzym 7,1 Czyz nie jest
wam wiadomo, bracia — mowig
przeciez do tych, co Prawo zna-
ja — ze Prawo ma moc nad
cztowiekiem, dopoki on zyje?
Podobnie tez i kobieta zamezna,
na mocy Prawa, zwigzana jest
ze swoim mg¢zem, jak dlugo on
zyje. Gdy jednak maz umrze,
traci nad nig moc prawo megza.
Dlatego to uchodzi¢ bedzie za
cudzotozng, jesli za zycia swego
meza wspotzyje z innym mez-
czyzng. Jesli jednak umrze jej
maz, wolna jest od tego prawa,
tak, iz nie jest cudzotozng,
wspotzyjac z innym mezczyzng.
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jesli dojda migdzy sobg do zgo-
dy, bo zgoda jest lepsza.

XXIV/31 Powiedz wierza-
cym kobietom, zeby skromnie
spuszczaly swoje  spojrzenia
1 strzegly swojej czystosci; i ze-
by pokazywaty jedynie te ozdo-
by, ktore sg widoczne na ze-
wnatrz; i zeby narzucaty zasto-
ny na piersi, i pokazywaty swo-
je ozdoby jedynie swoim me-
zom lub ojcom, albo ojcom
swoich mezow, albo swoim sy-
nom lub synom swoich mezow,
albo swoim braciom, albo sy-
nom braci, lub synom swoich
siostr; lub ich zonom, a ktorzy
nie s3 owladnigci pozadaniem
cielesnym; albo tez chtopcom,
ktorzy nie poznali nagosci ko-
biet. T niech one nie stapajg tak,
aby bylo wiadomo, jakie ukry-
waja ozdoby. Nawracajcie si¢
wszyscy do Boga, o wy, wierza-
cy! By¢ moze, bedziecie szcze-
sliwi!

XXIV/60 A kobiety starsze,
ktore si¢ juz nie spodziewaja
malzefistwa, nie beda miaty
grzechu, jesli zdejmg swoje sza-
ty, jednakze w taki sposob, aby



nie ukazywaé swoich o0zdob.
Lecz lepiej dla nich, zeby si¢ od
tego powsciagaly. Bog jest Sty-
szacy, Wszechwiedzacy
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HISTORIA ZBAWIENIA*”

NAUCZANIE
KATOLICKIE

Historia zbawienia — eko-
nomia zbawienia, ma charakter
progresywny. Bég  zawarl
przymierze, ztozyl obietnice i
zwigzat si¢ z ludzmi poprzez
konkretny naréd.

Punktem szczytowym eko-
nomii zbawienia jest wcielenie
Jezusa Chrystusa, Syna Boze-
go, dokonane za posrednic-
twem Dziewicy Maryi.

Jezus cierpiat realnie mgke,
,»prawdziwie” umart i ,,prawdzi
wie” zmartwychwstat.

Kosciot jest ,,Ciatem Chry-
stusa” skupionym wokot wigzi
komunijnej; wspolnoty wiary,
wspolnoty sakramentow
1 wspolnoty hierarchiczne;.

Sakramenty §wigte spra-
wowane sa przez szafarzy.
Kosciot upamietnia Pana Zmar-

NAUCZANIE
W ISLAMIE

To samo objawienie, zawar-
te w Koranie, zostalo dane wielu
prorokom i wystepuje w wielu
ksiggach, zawsze z tym samym
przestaniem dotyczacym jedno-
$ci Boga.

W islamie nie do pomyslenia
jest pojecie przymierza, poprzez
ktére Bog ,,zwigzatby sig”
z cztowiekiem — Bog jest zawsze
catkowicie wolny.

Wedlug koncepcji koranicz-
nej, Jezus jest tylko synem Ma-
ryi. Nie jest Synem Bozym ani
Bogiem — jest prorokiem.

W Koranie méwi si¢ o nie-
pokalanym poczgciu i wydaniu
na $wiat, ale Maryja jest tylko
Matka fsa (Jezusa) i dobra mu-
zutmanka.

Muzulmanie nie wierzg
w $mier¢ Jezusa na krzyzu.

219 Opr. M. Borrmans, Gesu Cisto e i musulmani del XX secolo.Testi coranici,
catechismi, commentary, scrottori e poeti musulmanidi fronte a gesi, San Paolo,

Milano 2000.
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twychwstalego, ustanawiajac
zywa 1 realng komunie miedzy
swoimi dzie¢mi a Bogiem troi-
stym.

Dzieki Ko$ciotowi w do-
czesno$ci chrzescijanin pozo-
staje w komunii z Kosciotem
niebieskim  zjednoczonym z
Chrystusem.

Maryja i $wieci juz teraz
wstawiajg si¢ za nami.

Objasniajg te fragmenty Ko-
ranu, w ktorych Jezus mowi
0 swojej $mierci i zmartwych-
wstaniu, w kategoriach eschato-
logicznych  (umrze i zmar-
twychwstanie na koncu czasow).

Ummah to wspdlnota wie-
rzaca potaczonych wyznawa-
niem wiary w jednego Boga
i uznajacych Mahometa za pro-
roka — ,,piecze¢¢” prorokow.

Brak pojecia sakramentu.
Wyklucza si¢ tez jakikolwiek
rodzaj kaptanstwa. Modlitwa
stuzy nawiazaniu ,,bardzo bli-
skiego dialogu” z Bogiem.

Kazdy nawigzuje bezpo-
srednig  indywidualng relacje
z Bogiem.

Wyklucza si¢ jakikolwiek

rodzaj wstawiennictwa. Wsta-
wiennictwo Mahometa bedzie
miato  charakter  wylagcznie
eschatologiczny 1 nastapi w dniu
sadu.
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ZAKONCZENIE

Biblia i Koran wspélne tradycje

1. Malzenstwo w Biblii oraz Koranie

Wydaje sig, ze zestawienie synoptyczne wybranych tekstow Bi-
blii i Koranu, pozwala wyprowadzi¢ nastepujace wnioski:

e Malzenstwo w Starym Testamencie i Koranie oparte jest na
trwatym zwiazku mezczyzny i kobiety. W chrzescijanstwie ob-
owigzuje wyltacznie monogamia, natomiast w islamie dopusz-
czalne sg zwigzki poligamiczne.

e W logionach dotyczacych malzefistwa, Jezus jedynie przypo-
mnial ide¢ matzenstwa, ukazana w Ksiedze Rodzaju, zmodyfi-
kowana ze wzgledu na — zatwardzialosé serc Zydow. Podkreslit
jednoczesnie, ze pierwotny zamyst Bozy jest wyrazny: Co Bdg
zlgezyl, niech czlowiek nie rozdziela (Mt 19, 6).

o W Kosciele katolickim i w niektorych Kosciotach chrzescijan-
skich rozwdd nie jest mozliwy, jezeli malzenstwo byto prawnie
zawarte 1 dopetione (ratum et consumatum). Przepis ten zostat
na nowo wyeksponowany w Kodeksie Prawa Kanonicznego
(1983 r.), promulgowanym przez papieza Jana Pawla II: Mat-
zenstwo zawarte i dopeilnione nie moze by¢ rozwigzane zadng
wladzq ludzkg i z Zadnej przyczyny procz smierci (Kan. 1141).
Natomiast w islamie rozwody uwazane sg za sprawe naturalng,
zwlaszcza, gdy matzonkowie po dluzszym zastanowieniu si¢
dojda do wniosku, ze zaistniaty wystarczajace powody, by mat-
zenstwo rozwigzac.
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Gdy chodzi o form¢ zawierania zwigzkow matzenskich — chrze-
$cijanie nawigzywali, badz do zwyczajow grecko-rzymskich, badz do
praktyk zydowskich. Islam przestrzega za$ ustawodawstwa koranicz-
nego i wiasnej tradyc;ji.

18. Jezus o0 malzenstwie i rodzinie

Wypowiedzi Jezusa na temat matzenstwa mozna nazwa¢ nowo-
testamentalnym ,,kodeksem rodziny chrzescijanskiej”. W poréwnaniu
z drobiazgowymi przepisami Starego Testamentu, zawiera on gtow-
nie zasady zycia malzenskiego i rodzinnego. Nowoscig w stosunku
do Starego Testamentu jest mocno wyakcentowane rownouprawnie-
nie oraz partnerstwo obojga matzonkow. Dobrowolna rezygnacja z
prawa do zakladania rodziny ma swoje uzasadnienie w akceptacji
wyzszych wartoéci dla Krolestwa Bozego??,

19.  Rodzina chrzescijanska a islamska

Badania socjologiczne dowodza, ze jednym z obszarow, gdzie
skutki zachodzacych wspotczesnie przemian cywilizacyjnych, sa
najbardziej widoczne i szczegdlnie odczuwalne jest rodzina. Trady-
cyjna teologia chrzescijanska, ukazuje instytucje malzenstwa, jako
pierwotng i podstawowag komoérke spoteczng. Ma ona trwaé przez
cale zycie malzonkdéw. Rodzina stanowi dostrzegalny obraz jego
nadprzyrodzonego partnerstwa z Kosciotem i cala rodzing ludzka.

Do lat sze$¢dziesigtych XX wieku panowato przekonanie, ze ro-
dzina, spemiajgc podstawowe funkcje, zapewnia swoim cztonkom

280 K. Romaniuk, Ma#zernstwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 144.
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byt materialny, legalizacje pozycia seksualnego, a dzieciom prawi-
dtowy rozwoj, wychowanie i socjalizacje.

Trzy ostatnie dekady XX wieku dowiodly wyraznie, ze tradycyj-
ny model rodziny ulega wyraznej degradacji. Po swoistym katharsis,
jakim byta liberalizacja obyczajowa, dostrzega si¢ diametralng zmia-
ne w podejsciu do spraw zwigzanych z mitoscig i seksualnoscia.
Przeobrazenia te odcisngty swoiste pietno na kulturze euroatlantyc-
kiej, a tym samym podwazyly tradycyjne rozumienie matzenstwa?®!,

W rodzinie preindustrialnej rytm zycia wyznaczato m.in. poczu-
cie wzajemnej wiezi, wspolna praca itp. Jednostke obowigzywala
powinno$¢ grupowej solidarnosci (obligation to solidarity) oraz
wspolnota potrzeb (community of need). Indywidualna biografia mo-
gta by¢ budowana niemal wytacznie wokot tej wspdlnoty, gdyz ro-
dzina pozostawata jednoczesnie szkolq, Zrodtem zatrudnienia, towa-
rzystwem ubezpieczeniowym i domem starcow — wszystkim tym polg-
czonym w... catos¢ (Christina Hardyment).

Proces industrializacji i rozw6j gospodarki kapitalistycznej, od-
powiedzialny za powstanie wolnego rynku, zapoczatkowat takze tzw.
,wolny rynek emocji i uczu¢”. Tradycyjne sposoby poszukiwania
oraz wyboru wspdimatzonka, a wigec kontakty rodzinne, sasiedzkie,
czy instytucja swata, zawodzg w wielkich aglomeracjach miejskich,
w ktorych nikt nie zna nawet najblizszych sasiadow.

Zdaniem Francesco Alberoniego, romantyczna idea mitosci po-
jawila si¢ w momencie, kiedy procesy transformacji ekonomicznej,
a takze nowy podzial pracy ostabily wiezi rodzinne. Posoborowe
tendencje w teologii matzenstwa i rodziny, mocno podkreslajg wza-
jemna — w petni ludzkq mitos¢ matzonkoéw oraz ukazujg matzenstwo,

281 por. K. Dyoniziak, Postacie mitosci. Przeobrazenia obyczajowe w Europie za-
chodniej i w Polsce, Krakow 1995; J. Goody, A Family in European History,
Oxford 1999.
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jako prawna, ale zarazem i przede wszystkim osobowq i religijng
rzeczywisto$¢?®,

Uprzywilejowane miejsce przyznane matzenstwu 1 rodzinie
w czasach wspotczesnych przez Koscioty chrzescijanskie, jak row-
niez szereg panstw, maja by¢ tamg chronigcg rodzicow przed utratg
autorytetu, lekcewazeniem zasad moralnych czy nieposkromionym
indywidualizmem mtodych ludzi.

Problemom zaniku chrzescijanskich tradycji, dotad pielggnowa-
nych w rodzinach, staraja si¢ zaradzi¢ Koscioly katolickie i prote-
stanckie, proponujac szerokg ofert¢ poradnictwa rodzinnego, do-
ksztalcania na etapie przygotowania do malzenstwa oraz formacji
samych matzonkow.

Wbrew wszelkim wspotczesnym trendom, do oddzielania mat-
zefhstwa od rodziny w rozumieniu chrzescijanskim, rodzina oparta na
trwatym wezle matzenskim jest podstawowym $rodowiskiem, gdzie
miode pokolenie uczy si¢ artykutowaé swoje cielesne i duchowe
potrzeby.

Model rodziny islamskiej wydaje si¢ by¢ bardziej stabilny. Ko-
ran i tradycja islamska w nauczaniu o matzenstwie eksponuje inne
problemy. Najbardziej rozbudowany dziat prawa muzutlmanskiego
dotyczy zycia wewnatrzrodzinnego i dziedziczenia majatku. W isla-
mie obowigzek zawarcia matzenstwa spoczywa na kazdym, kto czuje
si¢ zdolny wypelié¢ powinnos$ci meza i zony oraz nie chce narazaé
si¢ na niebezpieczenstwo nierzadu.

Matzenstwu i rodzinie islam stawia nastepujace cele:

e zrodzenie i wychowanie potomstwa,

e ujecie we wlasciwe ramy popedu seksualnego

e oraz wspolnote zycia, ktora powinna zapewnic¢ bezpieczenstwo,
wzajemng mito$¢ i mitosierdzie.

282 por. F. Alberoni, Kocham cie, Warszawa 1999.
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Muzutmanin ma prawo pozostawaé w zwigzku poligamicznym.
Jednak bezwzglednie wymaganym warunkiem jest sprawiedliwe
traktowanie zon (Sura IV, 3), co jak przyznaje Prorok mozliwe jest
do osiagniecia (Sura 1V, 129).

Rozwigzanie matzenstwa zostalo oblozone sankcjami ekono-
micznymi — oddalona Zzona zachowuje prywatny majatek, w tym
takze ofiarowany jej przez narzeczonego, a pdzniej meza, CO ma za-
pobiec lekkomys$lnym decyzjom rozwodowym. Zawiedziony matzo-
nek moze si¢ rozwies¢ z ta sama kobieta dwukrotnie. Jezeli po raz
trzeci oddali Zong, wolno mu si¢ ozeni¢ tylko wowczas, gdy ona
wyjdzie za innego i malzenstwo to si¢ rozpadnie.

W rodzinach muzutlmanskich przestrzegana jest zasada szacunku
dla rodzicow, do tego zobowiazane sg takze doroste dzieci, ktore
zatozyly wlasne rodziny. Domy starcow nie sg znane. Rodzicow
nalezy zawsze wspiera¢ duchowo i1 materialnie. Szacunkiem oraz
opieka powinny by¢ otaczane takze wdowy, sieroty jak rowniez lu-
dzie starsi, ze wzgledu na zdobyte zyciowe do$wiadczenie, a takze
zastugi, jakie poniesli na rzecz mtodego pokolenia.

Kobiety muzulmanskie wierne tradycji, takze obecnie, $cisle
przestrzegaja koranicznego prawodawstwa, dotyczacego rodziny
i zwyczajow. Jedynie zwolenniczki emancypacji, w rozumieniu
wspotczesnym, przyjmuja zachodnie standardy zycia, m.in. zostawia-
jac dotad obowiazkowy, tradycyjny ubiodr, gdy udaja si¢ do meczetu,
czy sprawujg obrzedy. Wiele mtodszych, zameznych, kobiet pracuje
zawodowo. Niektore z nich prowadzg wiasne firmy lub osiggnety
znaczace pozycje spoteczne.

Status kobiety w krajach muzutlmanskich zmienia si¢ dzisiaj dy-
namicznie. Chroni je szereg nowoczesnych przepisow prawnomajat-
kowych. Do bardzo rzadkich wypadkéw nalezy wielozenstwo.

Wprowadzona w wielu krajach arabskich reforma prawa matzen-
skiego pozwala takze kobietom decydowac o rozwodzie w okreslo-
nych okoliczno$ciach, m.in. gdy me¢zczyzna zawarl drugie matzen-
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stwo, mimo ze w umowie malzenskiej byt obligatoryjny zapis
0 zwigzku monogamicznym.

20.  Kwestia kobieca w aspekcie patriarchatu

Wszystkie trzy religie monoteistyczne: judaizm, chrzescijanstwo
oraz islam, cechujg patriarchalne stosunki w spoteczenstwie i rodzi-
nie. Z nich za§ wyptywa szereg konsekwencji dla statusu spoteczne-
go kobiety?83,

o Teologia chrzescijanska obcigza Ewe — matke rodzaju ludzkie-
go za jej niepostuszenstwo wobec Boga (grzech pierworodny).
Zranit on nature ludzka, stajac si¢ powodem kazdego zta i dez-
organizacji na plaszczyznie pierwotnej harmonii wartosci mo-
ralnych.

e [slam bardziej usprawiedliwia kobiete, przypisujac raczej sza-
tanowi decydujaca wine za pojawienie si¢ zta na §wiecie.

o W chrzescijanstwie do§¢ wezesnie zaczal rozwijac sig¢ kult ko-
biety — dziewicy. Natomiast islam nie zna idei celibatu kobiet
(ani mezczyzn). Islam krytycznie odnosi si¢ do lansowanej
w teologii chrzescijanskiej tezy, ze to Jezus i Pawel z Tarsu
dokonali rewolucyjnych zmian w kwestii kobiecej (wzorzec
idealnej kobiety w osobie Maryi), poprzez uznanie egalitary-
zmu kobiet. Mimo niewatpliwie pewnego novum w odnosze-
niu si¢ do kobiet: sympatia, usprawiedliwienie btedow (jawno-
grzesznica), zauwazy¢ nalezy, ze opinie zawarte w Nowym Te-

283 7daniem religioznawcow w trzech religiach monoteistycznych, daje sie zauwazy¢
analogiczny proces rozwojowy statusu spotecznego kobiet. Od stosunkowo wiel-
kiego szacunku nich oraz pelnienia znaczacej roli w spoteczenstwie w poczatko-
wym okresie rozwoju chrzescijanstwa i islamu, poprzez przejawy degradacji, naj-
czesciej pod wplywem uwarunkowan historycznych, do ponownego okresu pro-
mocji kobiet w czasach nowozytnych i wspotczesnych.
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stamencie na temat rownosci m¢zczyzn i kobiet dotycza plasz-
czyzny eschatycznej, nie za$ spotecznej.

e (Czynny udziat kobiet w zyciu religijnym, zar6wno w chrzesci-
janstwie, jak i islamie, co najwyzej ogranicza si¢ do pelnienia
podrzednej roli przy sprawowaniu kultu. Gtownymi organiza-
torami i celebransami kultu, jako dziedziny nalezacej wylacz-
nie do sfery sacrum, zwlaszcza w zyciu spoteczenstw Bliskie-
go Wschodu, byli zawsze m¢zczyzni.

e Starozytne chrzescijanstwo i islam znaja wyjatkowe kobiety,
ktorych zdolnosci umystowe, przedsigbiorczos¢, energia,
a nawet spryt, spowodowaly, ze zostaly wyniesione do pelnie-
nia wysokich rél spotecznych (Stary Testament), nie wytacza-
jac godnosci krolewskiej: funkcji kalifa lub suttana (islam).

e Kobiety moga by¢ po $mierci oficjalnie uznane za ,,§wiete”, co
ma miejsce w chrzedcijanstwie w formie beatyfikacji 1 kanoni-
zacji, a takze w pewnym stopniu — w islamie, zwtaszcza w su-
fizmie.

o Instytucja klasztorow zenskich, jest szeroko znana w chrzesci-
janstwie, jak rowniez — cho¢ w mniejszym zakresie — W isla-
mie.

e Koscioty protestanckie dopuszczaja obecnie w szerokim za-
kresie kobiety do funkcji kaptanskich, co w Kosciele katolic-
kim i prawostawnym nie jest dotad mozliwe, sytuacji tej nie
zmienit Synod biskupow — obradujagcy w Rzymie w listopadzie

1987 roku, po$wiecony wspotczesnej roli laikatu?®,

284 K oécioly rzymski i prawostawny odrzucajg m.in. mozliwo$é §wiecen kaptanskich
kobiet. Mimo to w krajach zachodnich nasila si¢ krytyka pozycji me¢zezyzn, ze
strony przede wszystkim teologéw-kobiet. W zwiazku z glosami krytyki, zwlasz-
cza z USA i Holandii oraz w zwiagzku z ruchem emancypacyjnym kobiet w ogole,
w ostatnich latach rozwinela si¢ tzw. ,,teologia feministyczna”. W jej ramach usi-
tuje si¢ na nowo zinterpretowaé tres¢ Biblii, histori¢ Kosciota, dotychczasowe ba-
dania teologiczne, formy poboznosci — proponujac rozwigzania przeciwstawne
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Niektorzy komentatorzy tekstow biblijnych i koranicznych, po-
$wieconych matzenstwu i rodzinie uwazaja, ze Koran przyznaje ko-
biecie wigksze uprawnienia, niz Stary Testament, a dotyczy to
zwlaszcza prawa spadkowego oraz lepszego zabezpieczenia ekono-
micznego w przypadku rozwodu?®,

tradycyjnej perspektywie patriarchalnej.
285 J.D. Thyen, Biblia i Koran. Synopsa wspdlnych tradycji, Warszawa 2002, s. 273.
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SEOWNIK PODSTAWOWYCH NAZW, POJEC
I TERMINOW ISLAMSKICH?*

Abbasydzi — dynastia kalifow arabsko-muzulmanskich, rzadzacych
kalifatem ze stolica w Bagdadzie w latach 750—1258.
Achbaryci — nurt teologiczny w szyizmie, ktorego przedstawiciele
w zakresie prawa muzutmanskiego ograniczali si¢ do badania
Koranu i tradycji imaméw szyickich, nazywanych chabarmi.

Adab — literatura adabowa — forma literacka, rozwijajaca si¢ od
IX w. w literaturze arabskiej o charakterze dydaktycznym i
aforystycznym.

Ahl al-Kitab — lud Ksiegi, wyznawcy judaizmu i chrze$cijanstwa.

Ahmadijja — wspotczesny ruch religijny o zasieggu miedzynarodo-
wym (liczba 50 mIn cztonkow).

Aja(t) — znak boski. W pojeciu muzulmandéw oznacza poszczegdlne
wersety Koranu.

Ajatollah (ajat Allah, ,,cudowny znak Boga”) — szyicki tytul znawcy
teologii i prawa, wprowadzony pod koniec XIX w. Tytut za-
szczytny, nadawany tylko wybitnym osobisto$ciom — uCz0-
nym (mudztahidom). Wedtug niektorych szkot szyickich, sa
oni upowaznieni do tworzenia prawa (stad inny tytut — Mar-
dza at-taklid, ,,zrodto do nasladowania”). Czasami uwazani
sg takze za namiestnikow dwunastego imama. Wspotczesnie
najbardziej znani w Europie to: Ruhollah Chomeini
(1900-1989), Mohammad Chatami (ur. 1943), Muhammad

286 Qpracowany na podstawie: G. Paolucci, C. Eid, Islam. Sto pytar, odpowiada
Samir Khalil Samir, Warszawa 2004; Z. Landowski, Islam — nurty, odlamy, sekty,

Warszawa 2008.
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Husajn Fazl Allah (ur. 1935).

Alawici — niewielka szyicka sekta muzutmanska, zwana takze nusaj-
rytami, dziatajaca od IX w. i oddajaca szczegdlng czesé
Alemu Ibn Talibowi.

Al-Fatiha — sura otwierajaca Koran, traktowana przez muzutmanow,
jako rytualna modlitwa. Jej polska wersja ma nastgpujace
brzmienie: ,,W imi¢ Boga Mitosiernego, Litosciwego! Chwa-
ta Bogu, Panu swiatow, Mitosiernemu, Litosciwemu, Krolo-
wi Dnia Sadu. Oto Ciebie czcimy i Ciebie prosimy o pomoc.
Prowadz nas droga prosta, droga tych, ktorych obdarzyles
dobrodziejstwami; nie za$ tych, na ktorych jeste§ zagniewa-
ny, i nie tych, ktoérzy btadza”.

Ali-llahi — skrajna sekta szyicka, ktora powstata okoto XIV w.
w Iranie i uznaje Alego za jedno z wcielen Boga.

Alim (I.mn. ulemowie) — muzulmanski uczony w zakresie prawa
i teologii islamu, autorytet w tych dziedzinach wiedzy.
W szyizmie (nazywani zwykle mudztahidami) otrzymuja
znaczne godnosci i maja rozbudowang hierarchi¢ (al-alim al-
mutabahhir — znawca tradycji i Koranu).

Al-Kaba — sze$cienna konstrukcja znajdujaca si¢ w centralnej czesci
dziedzinca Wielkiego Meczetu w Mekce, ktorg muzutmanie
obchodza siedmiokrotnie, wykonujagc w ten sposob tawaf
podczas pielgrzymki (hadzdz). W Kaabie przechowywany
jest czarny kamien (by¢ moze fragment meteorytu). Wedlug
tradycji muzutmanskiej, w tym miejscu Abraham mial zbu-
dowa¢ Bogu ottarz. Mahomet polecit zachowa¢ sakralny cha-
rakter tego miejsca, nakazujac jednak zburzy¢ znajdujace si¢
wokoét Kaaby symbole religijne bostw z epoki pre-islamskiej.

Allah — skrot od stowa arabskiego al-ilah, oznaczajacego bostwo,
a w S$cistym sensie Boga osobowego. Takze chrzescijanie
i Zydzi méwigcy po arabsku uzywaja tego terminu na ozna-
czenie Boga. Doskonatos¢ Allaha okresla 99 przymiotnikow,
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m.in.: Milosierny, Pan Swicty, Czuwajacy, Pan Dnia Sadu
itp.

Aszaryzm — najwazniejszy nurt teologii muzutmanskiej, stworzony
przez Al-Aszariego; proba pogodzenia rozumu z wiarg, tzw.
muzulmanska scholastyka.

Babizm — ruch spoteczno-religijny w tonie islamu szyickiego, stwo-
rzony przez Alego Muhammada z Szirazu w XIX w. Zatozy-
ciel tego ruchu przyjat imi¢ ,,Bab”, czyli ,,.Brama”.

Bahaizm — religia synkretyczna, wywodzaca si¢ babizmu, zatozona
przez ucznia Alego Muhammada z Szirazu, Alego Husajna
Nuriego, ktory nosit przydomek Baha Allah, czyli ,,Blask
Wiary”. Bahaizm dazy do unifikacji chrzeScijanstwa, islamu
i judaizmu.

Baraka — boskie blogostawienstwo przekazywane prorokom, ima-
mom szyickim i sufickim szachom. W mistycyzmie muzut-
manskim (sufizm) ma rézne znaczenia, zaleznie od szkotly
(tariki).

Basmala — arabska formuta, rozpoczynajaca kazdy wazny czyn
Biismi Allahi ar-Rahim: w imi¢ Boga Mitosiernego, Litosci-
wego.

Batynici — nurt w islamie szyickim (isma ‘ilici), preferujacy wyktad-
ni¢ ezoteryczng (,,ukryta”).

Bracia Czystosci (arab. Ichwan as-Safa) — stowarzyszenie religijno-
filozoficzne, dziatajace tajnie w Al-Basrze i Bagdadzie na
przetomie X i IX w., przesigkniete doktryna neopitagorejska
i neoplatonska.

Bracia Muzulmanie — fundamentalistyczne stowarzyszenie muzut-
manskie, dgzace do odnowy islamu, zatozone w 1923 r.
w Egipcie przez Hasana Al-Banng.

Bujjidzi, Buwajhidzib — dynastia wladcéw emiratow pochodzenia
perskiego, w latach 945—1055, sprawujaca faktyczng wiadze
w kalifacie Abbasydow.
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Charydzyci — skrajne ugrupowanie muzutmanskie, pierwszy odtam
islamu. Wytonito si¢ sposréd zwolennikow Alego Ibn Taliba
po bitwie pod Siffinem (657 r.).

Chatib — kaznodzieja wygtaszajacy kazanie (chutba) podczas piat-
kowej modlitwy w meczecie.

Chomeinista — termin odnosi si¢ do grup przyjmujacych szyicka
doktryne ,rewolucyjna” reprezentowana przez ajatollaha
Chomeiniego, zwlaszcza jego tezg o ,,uczonych rzadach” (ve-
lajet-e-fakih).

Chums (chumus) — obowigzkowy podatek szyitow, wynoszacy /s
dochodu rocznego (po odliczeniu wydatkow osobistych).
Dawniej ptacono go imamom, wspolczesnie w Iranie dyspo-
nuje nim duchowienstwo szyickie.

Dawa — apel, wezwanie. Oznacza propagowanie islamu.

Derwisz — stowo pochodzi z perskiego, oznacza ubogiego (dostow-
nie: ,tego, ktory szuka drzwi”). Czlonek sufickiego bractwa
mistycznego, asceta. Czasami derwisze mieszkaja w domach
zgromadzen (klasztorach — Tekle) lub prowadzg wedrowny
tryb zycia, utrzymujac si¢ z datkow. Ich asceza dotyczy nie
tylko sfery materialnej (ubostwa), ale i duchowej — wyzbycia
si¢ wszelkich ziemskich pragnien i ambicji. Zajmujg si¢
gléwnie modlitwa i kontemplacja istoty Boga, w niektérych
bractwach praktykowane sg rozne formy modlitwy: taniec,
muzyka, samoumartwianie, biczowanie, przekluwanie wia-
snego ciala, chodzenie po rozzarzonych weglach.

Dija — okup.

Din wa-dawla — jedno$¢ religii i panstwa w islamie.

Din wa-dunja wa-dawla — religia, spoteczenstwo, panstwo. Formuta
okreslajaca religic islamska zgodnie z klasyczng interpreta-
cjg muzulmanska oraz wedtlug wspolczesnego jej rozumie-
nia, ujmujacego te trzy elementy jako nierozdzielng catos¢.

Dywan — zbior utwordéw poetyckich.
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Dzahilijja — dostownie znaczy ,.niewiedza”, ,,ignorancja”. Jest to
okreslenie przedislamskiego spoleczenstwa arabskiego.
W dzisiejszym rozumieniu odnosi si¢ do spotecznosci, ktora
nie zna albo nie wyznaje islamu. Synonim pogan i bezbozni-
kow.

Dzihad — od arabskiego rdzenia dz-h-d, ,,zmagaé si¢”, walczy¢”.
W Koranie termin ten wystepuje w formie rodz. meskiego
w kontekécie dzihad fi sabil Allah, czyli ,,walki na drodze
Boga”. Wedlug egzegetéw muzutmanskich rozumianej jest,
jako wojna $wigta. Nie znajduje potwierdzenia w klasycznej
tradycji islamskiej. Nalezy odrézni¢ ,maty dzihad”, czyli
wojne $wietg, od ,wielkiego dzihadu”, czyli etyczno-
duchowego zmagania si¢ ze ztem.

Dzinn — w islamie trzecia kategoria istot rozumnych (obok aniotow
i ludzi). Dzinny powstaly z ognia bez dymu, sa niewidzialne,
ale potrafig si¢ materializowaé. Dzielg si¢ na dobre 1 zte (wg
ludowej tradycji zte to ghule i ifryty).

Fakih — prawnik muzutmanski.

Fatwa — odpowiedZ lub opinia prawno-religijna wydana przez uzna-
nego prawnika w okreslonej sprawie.

Fatymidzi — dynastia szyickich kalifow (wywodzili swe pochodzenie
od Fatimy, corki Muhammada), rzadzaca w Egipcie i Afryce
Potnocnej w latach 909—1071.

Fikh — prawo islamskie. Teksty islamskie stwarzajg mozliwos¢ roz-
nych interpretacji w zaleznosci od szkot prawnych. Specjalista
od fikh nazywa si¢ fakih (I.mn. fukaha).

Filary wiary —obowiazuja wszystkich muzulmanéw, ktorzy osiagne-
li dojrzatos¢: szahada — wyznanie wiary, salat — modlitwa ry-
tualna, zakat — jatmuzna, sawn — post Ramadanu oraz hadzdz —
pielgrzymka do Mekki.

Futuwwa — organizacja typu militarnego, przypominajgca zakon

rycerski.
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Gahdda — credo islamskie (w chrze$cijanstwie wyznanie wiary).

Hadis — powiedzenia i relacje o czynach Mahometa, tak jak je prze-
kazali $wiadkowie zycia Proroka i jego uczniowie. Ten, kto
bada hadisy, nazywa si¢ muhadis. Istnieje szes¢ wielkich
zbiorow hadisd6w uwazanych za autentyczne (sahih). Hadisy
tworzg sunng, zebrana w IX w.

Hadzdz (Hidzra) — wedrowanie pielgrzymka do Mekki. Nalezy ja
odby¢ przynajmniej raz w zyciu, w zaleznos$ci od mozliwo-
$ci, miedzy dziewigtym a trzynastym dniem miesigca Dhu-
al-hidzdza. Kazdego roku przybywa do Mekki okoto 2 mi-
liony wiernych, wypeiajacych doktadnie przepisy rytualne,
z ktorych najwazniejsze to: tawaf polegajacy na siedmiokrot-
nym obejsciu Kaaby, przebieganie miedzy dwoma wzgorza-
mi Safa i Marwa, symboliczne ukamienowanie diabta w do-
linie Mina oraz sakralna ofiara zwierzgca. Szczytem rytu
pielgrzymkowego jest modlitwa na gorze Arafat. Kiedy piel-
grzymka do Mekki odbywa si¢ w innym miesigcu, nosi na-
zwe ,,matej” po arabsku umra — wizyta. Hidzra — wegdrowa-
nie Mahometa z Mekki do Medyny (622 r.), dalo poczatek
muzutmanskiej rachubie czasu.

Hafiz — recytator, czlowiek znajgcy caty Koran na pamiec.

Hanafici — liberalna szkota prawa muzutmanskiego, zatozona przez
Abu Hanife an Numana (zm. 767 r.).

Hanbalici — skrajnie ortodoksyjna szkota prawa muzutmanskiego,
zatozona przez Ibn Hanbala (zm. 855 1.).

Harem — (rdzen: h r m) — miejsce $wiete, zakazane, $wiatynia, sank-
tuarium.

Hidzab — nazwa zastony noszonej przez muzulmanki (w jez. per.
czador).

Hizb — rodzaj modlitwy w formie litanii, takze ‘/es cze$¢ Koranu.
Wspolczesnie uzywany takze w znaczeniu ,,partii” — Hezbol-
lah (Hizb Allah — ,,partia Boga”).

277



Hudud - liczba mnoga od hadd, granica. Terminem tym
okresla sie kanoniczne kary koraniczne, zaleznie od stoso-
wania w praktyce polecen szaria’tu.

Idda — czas oczekiwania, by ustali¢ czy kobieta poczeta dziecko.

Idzaz - cud. Zwiazany z tradycja islamska Koranu, ktéremu

przypisuje sie niepowtarzalny styl literacki, wskazujacy na

jego boskie pochodzenie.

Idzma — jednomyslne postanowienie, zgoda. Termin w prawie mu-
zulmanskim oznaczajacy zgodno$¢ opinii miedzy uczonymi
prawnikami na temat nowych zagadnien prawnych, wymaga-
jacych rozstrzygniecia.

Imam — tytut religijny wskazujacy na tego, kto ,.stoi na czele”, kto
prowadzi wspolng modlitwe w meczecie. Wedtug szyitow ty-
tut ten nosito dwunastu potomkéw Alego. Potem ich nastgp-
cami byli wybitni przedstawiciele spotecznos$ci, co jednak
nalezato do rzadkosci, np. imam Chomeini.

Imamici (dwunastoocy) — gtéwny odtam szyizmu, uznajacy nastgp-
stwa dwunastu imamow.

Islam — pochodzi od arabskiego stowa aslama i oznacza ,,podporzad-
kowanie, postuszenstwo”. Wedlug muzulmanow (stug Boga),
islam jest dla czlowieka religig ,,naturalng” i pierwotng. W
tym sensie Koran traktuje wszystkich muzutmanéw jako pro-
rokoéw postanych przez Boga.

Isma’ilici — skrajny odtam szyizmu, zwany takze ,,siedmiowcami”,
uznajacy tylko siedmiu spo$rod dwunastu imaméw szyic-
kich.

Kadi — z arabskiego kadi al-kudat, s¢dzia muzutmanski, najwyzszy
sedzia w danym mie$cie lub panstwie.

Kafir — btagdzacy wierze lub politeista. W L.mn. kuffar albo kafirum.

Kalam — (dostownie: ,,piéro”). Teologia spekulatywna islamu.

Kalif — (chalifa, dostownie: ,,nastgpca”). Tytul nastgpcy Proroka
Muhammada. Religijny i $§wiecki przywoddca wspdlnoty mu-
zutmanskiej (wladca panstwa muzutmanskiego — kalifatu).
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Kalifat — od arabskiego stowa chilafa, nastepstwo. Kalifat trwal nie-
przerwanie od $mierci Mahometa w 632 r. az do 1924 r., kie-
dy zostat zniesiony przez republikanski rzad Turcji. Dzisiaj
zwlaszcza wiele grup radykalnych w islamie uwaza jego
przywrocenie za konieczne dla ograniczenia tak zwanej dza-
hilijja.

Kibla — zwrot ciata podczas modlitwy, ustanowiony przez Mahometa
najpierw w kierunku Jerozolimy, a potem zastgpiony zwro-
tem ku Mekce. Wszystkie meczety sg zwrocone w tym kie-
runku.

Kisans — prawo odwetu.

Koran — od arabskiego stowa al-Kuran, odmawianie, recytacja, gto-
szenie. Nazwa $wictej ksiegi muzutmanow, wywodzi si¢ od
poczatkowych stéw zachety archaniota Gabriela skierowanej
do Mahometa: Ikra’ — Czytaj! Recytuj! Sklada sie ze 114
Sur, rozdziatow, uporzadkowanych wedlug wielkosci, z kto-
rych pierwsza nosi nazwe Al-Fatiha.

Kurajszyci — plemie arabskie zamieszkujace Mekke; z niego wywo-
dzit si¢ Prorok Mahomet.

Kuttaby — szkoiki koraniczne.

Madrasa — wyzsza szkota religijna z programem nauczania teologii
prawa muzutmanskiego, literatury hadiséw i komentarzy do
Koranu.

Maghreb — arabskie kraje Afryki Potnocnej, przede wszystkim Ma-
roko, Algieria i Tunezja. Do tzw. Wielkiego Maghrebu wli-
czane sg takze Libia i Mauretania.

Mahdi — w islamie odpowiednik postaci biblijnego Mesjasza, ktory
ma pojawi¢ si¢ na koncu czasow i wprowadzi¢ ludzi do raju.
Wiara w nadejscie Mahdiego jest charakterystyczna dla szyi-
tow.

Mahr — dar meza dla Zony, wiano.

Malikici — ortodoksyjna szkota prawa muzutmanskiego. Zatozona
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przez Malik’a Ibn Anasa (zm. 796 r.).

Mamulecy — dynastie pochodzenia niewolniczego, panujace w latach
1250-1517 w Egipcie, a takze Syrii, Al-Hidzazie, Indiach.

Marabut — dawniej cztonek muzutlmanskiego bractwa religijnego
w Maghrebie, obecnie oznacza osob¢ $wigtobliwa, pobozna,
ascete 1 cudotworce. Kult marabutow i ich grobow istnieje
gtéwnie w Maghrebie (np. wsrdd Berberow).

Maszrutijjat — ruch konstytucyjny w Iranie z poczatku XX w. Skut-
kiem jego dziatalnosci bylo zwotanie w 1906 r. parlamentu
i ogloszenie konstytucji, wprowadzajacej w kraju monarchig
konstytucyjna.

Mazhab — arabskie okreslenie szkoty prawa muzutmanskiego.

Meczet — z jez. od arabskiego masdzid, miejsce poktonow. Meczetu
nie mozna traktowac jako ,.ko$ciota muzulmanskiego”, po-
niewaz nie stanowi tylko miejsca kultu, ale takze jest cen-
trum kulturowym, spotecznym i politycznym.

Mudzaddid — odnowiciel, reformator religijny.

Mudzahedin — 1. mn. od mudzahid, wojownik dzihadu.
uczestnik dzihadu, muzutmanin walczacy z niewiernymi o
podporzadkowanie ich prawu Koranu. Muzulmanie uwazaja,
ze mudzahedin polegly podczas dzihadu jest megczennikiem i
natychmiast zostaje zbawiony (tj. idzie do raju). Za mudza-
hedinéw obecnie uwazajg si¢ cztonkowie ruchow oporu w
krajach muzutmanskich i cztonkowie fundamentalistycznych
ugrupowan muzulmanskich (np. Stowarzyszenie Braci Mu-
zutmanow).

Mudztahid — uczony muzulmanski, wyjasniajacy zasady prawa,
celem podejmowania niezaleznych decyz;ji.

Muezzin — od arabskiego muazzin, czyli ten, kto ze szczytu minaretu
wykonuje adhan, wezwanie do modlitwy. Wezwanie to za-
czyna si¢ od powtdrzonego czterokrotnie wyznania Allah-u
akbar (Bdg jest najwiekszy) z dotaczong powtdrzong dwu-
krotnie szahadg, wezwaniem: Przyjdzcie na modlitwe, przy-
stgpcie do zbawienia, a konczy si¢ dwukrotnym Allah-u ak-
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bar i wyznaniem: Nie ma Boga poza Allahem.

Mufti — ten, kto rzuca fatwe. W wielu krajach islamskich tytut ozna-
cza najwyzszy stopien w hierarchii religijnej panstwa lub re-

1onu.

Muhsar?a — ,,by¢ czysta, cnotliwa” (o kobiecie). Kobieta aktualnie
wolna, ktora byta zamezna.

Multa — przywddca religijny, jeden z alimow, szczegbdlnie w Persji.

Murdzyci — nurt w teologii islamu, gloszacy m.in. konieczno$¢ od-
rodzenia (irdza) sadu nad grzesznikami, az do dnia sadu osta-
tecznego.

Murid — uczen, przede wszystkim w sufizmie.

Murszid, szajch, pir — przewodnik duchowy ucznia (sufizm).

Mutakallim — teolog muzulmanski, zwolennik teologii spekulatyw-
nej (kalamu).

Mutazylici — nurt w ortodoksyjnej teologii muzutmanskiej rozpo-
wszechniony od VIII do X w. Gtéwnymi centrami ruchu byty
Al-Basra i Bagdad. Mutazylici wprowadzili do teologii isla-
mu racjonalizm, ktéry doprowadzit do powstania dialektyki
muzutmanskiej, tzw. kalamu. Za panowania kalifa abbasydz-
kiego Al-Mamuna (813—833) mutazylizm byt doktryna obo-
wigzujacg w kalifacie abbasydzkim, wymuszany sila za po-
mocg inkwizycji (arab. Mihnd).

Nasab — genealogia.

Nasara — nazarejczycy. Termin, jakim okresla si¢ chrzescijan w Ko-
ranie i w tradycji islamskiej.

Panarabizm — ideologia powstata w drugiej potowie XIX w., glo-
szaca jednos¢ wszystkich ludow arabskich.

Panislamizm — nurt w islamie powstaty na przetomie XIX i XX w.,
dazacy do zjednoczenia wszystkich muzulmanéw. Jego
tworcg byt Dzamal ad-Dina al-Afghani.

Raj (dost. ,,poglad”) — w prawie islamu osobisty poglad uczonego
w danej sprawie.
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Ridda — odstepstwo od islamu, zwane tez irtidad. Karg przewidziang
dla apostaty (zw. murtadd) jest, przynajmniej teoretycznie
$mier¢.

Safawidzi — dynastia perska pochodzenia turkmenskiego, panujgca
w latach 1502—1736. W Iranie wprowadzili szyizm jako reli-
gie panstwowa.

Sajjid — tytut honorowy, przyznawany potomkom imama Al-Husajna
(dost. ,,pan”, ,,wladca”).

Sala — modlitwa rytualna polegajaca na gestach i ustalonych formu-
fach. Moze by¢ wspolnotowa (w meczecie) lub indywidual-
na. Powinna by¢ odmawiana pie¢ razy dziennie (o $wicie,
w potudnie, po potudniu, o zmierzchu i wieczorem) ze zwro-
tem w kierunku Mekki, zawsze w stanie ,,czystosci legalnej”,
czyli po koniecznych obmyciach. Stanowi drugi filar islamu.

Saum — post w miesigcu Ramadanie, obowigzujacy dorostych, zdro-
wych muzulmanow.

Sawn — post zachowywany przez caly miesiac ksiezycowy Ramada-
nu. Stanowi czwarty filar wiary. Polega na powstrzymywaniu
sie od $witu do zmierzchu od wszelkich pokarmow i napojow
oraz nie uleganie zachciankom. Post obowigzuje wszystkich
muzutmandow, ktorzy osiggneli dojrzatosé. Wyjatek stanowia
chorzy, podrozujacy i kobiety cigzarne. Post kobiety w okre-
sie menstruacji nie jest wazny i musi ona po$ci¢ ponownie
w innym czasie.

Silsila — ,fancuch” sukcesoréw ,,doktryny”/,,drogi”. Silsila wszyst-
kich bractw i ,,drog”/tarik rozpoczyna si¢ od Proroka Mu-
hammada kalifa Ali itd.

Sira — biografia Mahometa. Najbardziej autentyczna pochodzi od Ibn
Hiszama (zm. 768).

Sufi — wyznawca sufizmu.

Sufizm — poglad teologiczno-intelektualny w islamie, ktorego przed-
stawiciele (sufi) dazyli do jak najglebszego poznania Boga i
do potaczenia si¢ z Nim w mistycznej ekstazie. Nazwa ruchu
wywodzi si¢ od arabskiego terminu suf — wetna, czyli okrycia
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jakie nosili sufi. Sufizm zrodzit sie w VII-VIII w. na terenie
Iraku (Al-Kufa, Al-Basra), pozniej takze w Persji, Azji Srod-
kowej i calym niemal $wiecie islamu.

Sunna — tradycja, zwyczaj, sposob zachowania si¢; to przekazywanie
z pokolenia na pokolenie praktycznych wzorcow zachowa-
nia, wzigtych z zycia Mahometa.

Sunnici —stosujacy si¢ do sunny, czyli obyczaju okre§lonego przez
Mahometa. Stanowig 90% muzutlmanow na $wiecie i dzielg
si¢ na cztery ryty lub szkoty. Hanafici, wywodzacy si¢ od
Abu Hanifa (700—768), oprocz Koranu i tradycji dopuszczaja
osobistg opini¢ w sprawach nieopisanych w zrédtach. System
przyjety przez Abbasydow upowszechnit sie¢ w Turcji, Egip-
cie, Syrii, Iraku, Pakistanie, Afganistanie i Indiach. Malikici
pochodzacy od Malika Ibn Anasa (712—796) zachowuja do-
swiadczenia muzulmanskiej gminy medynskiej, stawiaja na
pierwszym miejscu wiasng opini¢ 1 rozumowanie przez ana-
logie, a na dalszym zalecenia tradycji — rozwingli si¢ krajach
Maghrebu i w czarnej Afryce. Szafici — wywodza si¢ od
imama Asz-Szafiego (768—820), stawiaja na pierwszym
miejscu tradycje, a na dalszym wyprowadzanie zasad przez
analogi¢ 1 dedukcje. Najliczniejsi zamieszkujg Afryke
Wschodnia, potudniowg Arabi¢ i Indonezje. Hanbalici nosza
imi¢ Ahmada Ibn Hanbala (781—856) — to najbardziej rygo-
rystyczna grupa sunnitow, utrzymujaca, ze istnieje jedno
zrodto prawa — Koran. Odrzucaja indywidualne opinie i teo-
logie spekulatywng. Stosujg literalng interpretacje prawa. Od
nich pochodzi rygorystyczna doktryna wahhabicka krolew-
skiej rodziny z Rijadu.

Sura — rozdziatl Koranu. W sumie jest ich 114, podzielonych na wer-
sety.

Szafi’ici fy ortodoksyjna szkota prawa muzutlmanskiego, zalozona
przez Asz-Szafil’iego (VIII/IX w.). Jej wyznawcy rozprosze-
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ni s3 w catym $wiecie islamu, od Maghrebu po Indie.

Szahada — wyznanie wiary, ktorego trescia sa stowa: ,,Nie ma Boga
nad Allaha, a Mahomet jest jego prorokiem”.

Szajch (dost. ,,starzec”) — tytut honorowy, nadawany ,,profesorom”
roéznego typu szkot religijnych; w sufizmie przywodca brac-
twa.

Szari’a (szariat) — prawo muzutmanskie, oparte na Koranie i hadi-
sach, obejmujace wszystkie dziedziny zycia muzulmanina.

Szarif (szeryf) — honorowy tytut przystugujacy Haszymitom (szcze-
golnie Alidom, potomkom Al-Hasana). Wielki Szarif Mekki
byt dziedziczng godnoscig wltadcow Mekki — Haszymitow
(od X w. do 1924 r.).

Szejk — starzec. Tytut religijny oznaczajacy ,.kaptana”. W wielu kra-
jach arabskich uzywany jako tytul nobilitujacy.
Szyici — drugi co do wielkosci odtam islamu. Powstat na tle sporu

o nastepstwo po Mahomecie. Stworzyli go zwolennicy kali-
fatu Alego Ibn Abi Taliba. Jest panstwowa religia w Iranie,
wielu wyznawcow mieszka takze w Iraku. Sunnici zarzucaja
szyitom niewlasciwg interpretacj¢ sunny.

Tafsir - komentarze Koranu. Komentator nazywa si¢ mu-

fassir.

Takija (kitman) — koncepcja religijna szyitow i ich odtamkéw, ze-
zwalajaca na ukrywanie swojej przynaleznosci wyznaniowej
W razie zagrozenia zycia.

Tawhid — jedynos¢ bostwa. Wiara w jedynego Boga.

Tawil — interpretacja Koranu.

Tekke — klasztor bractwa muzutmanskiego (najczesciej sufickiego).

Ulema — z jez. arabskiego ulama (uczeni). Doktorzy prawa kano-
nicznego zaangazowani w interpretacje szariat’u.
Umajjadzi — dynastia kalifow, rzadzaca wtadajacych kalifatem arab-

sko-muzutmanskim w latach 660—750 ze stolica w Damasz-
ku. W latach 756—-1031 panowali najpierw jako emirowie,
nastepnie jako kalifowie w arabskiej Hiszpanii (Andaluzja).
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Umma — po arabsku ,,nar6d”. Zasadniczo przyjmuje si¢, ze sg to
narody ztozone wytacznie z muzutmanow.

Usulici — w islamie szyickim uczeni zajmujacy si¢ badaniem zrodet
prawa muzutmanskiego. Podkreslajag wartos¢ indywidualne-
go wysitku uczonego.

Wahhabici — okreslenie grupy wyznawcow z terenu Arabii Saudyj-
skiej, ktorzy przyjeli nauke teologa Muhammada Ibn Abdal-
Wahhaba (1703—1787). W krajach bylej Rosji sowieckiej
okreslenie najczesciej nadawane jest wszystkim grupom in-
tegrystow islamskich.

Zahiryzm — kierunek w nauce muzutlmanskiej, opowiadajacy si¢ za
dostownym rozumieniem $wietych tekstow islamu.

Zajdyci — odtam szyicki, uznajgcy pierwszych pigciu sposrod 12
imamow.

Zakat — jalmuzna, rodzaj dziesi¢ciny wyliczanej od zyskoéw. Prze-
znacza si¢ ja na dzieta dobroczynne. Trzeci filar islamu.

Zawijja — siedziba bractwa lub suficki osrodek religijny. Zazwyczaj

usytuowany przy meczecie, klasztorze (Tekle). Najczesciej
kompleks budynkow: grobowiec (mauzoleum) S$wigtego,
$wiatynia, szkota koraniczna, czg$¢ mieszkalna.

Zikr — obrzedowa modlitwa praktykowana, w niektorych szkotach
sufizmu. Polega na recytacji tzw. 99 najpickniejszych imion
Boga. Najistotniejszym elementem zikru jest cel koncowy, tj.
osiagnigcie poprzez ekstaze jednosci z istota ,,boskosci” (na-
wet z Bogiem). Ryt modlitwy pojawit si¢ juz w VIII w.
W czasie zbiorowych obrzedow zikru mistycy osiggaja etap
transu. Niejednokrotnie towarzysza zikrowi ruchy ciata (ko-
lysanie, obroty i wirowanie), ¢wiczenia w oddychaniu , mu-
zyka, taniec i $piewy.

Zimmi — ,,protegowani”, chronieni prawem. Okreslenie ludu Ksiggi,
czyli wyznawcow judaizmu i chrzescijanstwa, poniewaz po-
siadajg ksiege swigtg. Chrzescijanie cieszg si¢ opicka prawna
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(zimma) panstwa islamskiego moca wcze$niejszych trakta-
tow nakazujacych im ptacenie podatku pogtownego zwanego
dzizja. Wraz uplywem czasu zimmi — to mieszkancy drugiej
kategorii.
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CHRONOLOGIA ISLAMU

Mahomet

570 ok.
577

591 ok

610

613
615

622
624
628

630
632

Kalifat

632-633
634

636
639-642
653
656

Urodzit sie¢ Mahomet. (Krétko po $mierci ojca)

Umiera matka, Amina. (Mahomet wychowywany przez
dziadka, a potem stryja)

Mahomet pracuje u bogatej wdowy Chadidzy, jako orga-
nizator karawan, po pi¢ciu latach poslubia swg pracodaw-
czynie

Powstaja pierwsze wersety koraniczne. Przez trzy lata
Mahomet potajemnie naucza w Mekce

Publiczne przepowiadanie w Mekce

Wrogie plemi¢ Kurajszytoéw zmusza wiernych muzutma-
néw do emigracji na teren Etiopii

Emigracja (hidzra) Mahometa do Jasrib (Medyna)
Muzutmanie odnosza zwycigstwo w bitwie pod Badr
Zwyciestwo muzulmanéw w bitwie z Zydami w oazie
Chajbar

Triumfalny wjazd Mahometa do Mekki

Smieré Mahometa w Medynie

Wojna z ,,apostatami”

Poczatek kampanii wojennej przeciwko imperium
bizantyjskiemu i perskiemu

Bitwa pod Jarmuk: Bizancjum traci Syri¢

Podbdj Egiptu

Ustalenie tekstu Koranu za kalifa Usmana

Ali, kuzyn i zig¢ Mahometa, wybrany czwartym

287



656—657

660
668—673
670
680
711

713
732

750
786—809
827-1092
954

969

1000 ok.
1000—-1021

Xl w.
1061-1092

1071

288

kalifem

Wojna domowa miedzy Alim i Aisza, wdowa po Ma-
homecie: muzulmanie dzielg si¢ na sunnitow, szyitow
1 charydzytow

Mu’awija ogtasza si¢ kalifem w Damaszku. Poczatek
dynastii Umajjadow

Pierwsze oblgzenie Konstantynopola

Ekspansja islamu na teren Afryki Pétnocne;j

Masakra w Karbali. Pogltebia si¢ podzial na szyitow
1 sunnitow

Przejscie ciesniny Gibraltaru. Upadek krolestwa Wi-
Zygotow

Ekspansja na Wschod. Zajecie delty Indusu
Powstrzymanie muzulmanow przez Karola Miota
w bitwie pod Poitiers

Upadek dynastii Umajjadow (z wyjatkiem Andaluzji).
Poczatek panowania Abbasydow

Kalifat Haruna ar-Raszida. Rozkwit imperium mu-
zulmanskiego

Arabski podbdj Sycylii

Rozw¢j islamu ismailickiego w Indiach

Podboje fatymidzkie Egiptu i zatozenie Kairu oraz
meczetu Al-Azhar

Pierwsze nawrocenia wladcow czarnej Afryki

Rzady kalifa fatymidzkiego Al-Hakima: radykalizacja
przesladowania chrze$cijan

Nawrocenie na islam krolestwa Ghany

Arabowie opuszczaja Sycylie, podbitg przez Norma-
noéow

Zwycigstwo Seldzukow nad Bizancjum pod Manziker-
tem: otwarta droga dla plemion tureckich do Azji
Mniejszej



1076
1099
1187
XIHT w.

1236
1258

1317

Pol. XV w.
1453

1475

1492
XVIw.

1506
1516
1526
1526—-1858
1529
1571
1798-1801
1865-1885
1918

1924

Seldzucy zabieraja Fatymidom Damaszek

Krzyzowcy wkraczajg do Jerozolimy

Zwycigstwo Saladyna pod Hittin (Palestyna)

Podboje islamu w Bengali. Nawracanie buddystow
1 hinduistow

Podboj Kordoby przez Ferdynenda 111 Kastylijskiego
Zdobycie Bagdadu przez Mongotoéw. Kres kalifatu
Abbasydow

Pierwszy krol muzulmanski na tronie w Dongoli, do-
tad chrzescijanskim krolestwie Nubii

Poczatki islamu na Jawie

Zdobycie Konstantynopola przez Turkéw osmanskich
Poczatki islamu na Filipinach

Zakonczenie rekonkwisty i kapitulacja Granady
Obalenie ostatniego chrzescijanskiego panstwa nubij-
skiego
Dzihad
w Etiopii
Zwycigstwo Osmandéw nad Mamelukami i okupacja
Syrii

Bitwa pod Mochaczem. Wegry pod panowaniem
osmanskim

Rzady dynastii Mogotéw w Indiach

Oblezenie Wiednia przez Osmanow

imama al-Ghazi przeciw chrze$cijanom

Rozbicie floty osmanskiej w bitwie pod Lepanto
Egipska kampania Napoleona

Rosyjskie podboje ziem islamskich w Azji Centralnej
Imperium osmanskie pokonane podczas I wojny $wia-
towej

Mustafa Kemal ktadzie kres kalifatowi
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Czasy wspolczesne

1932
1947

1948
1962

1967-1970

1969
1979

1979-1989

1980—1988

1983

1987

1990

1991

1992

1993

1996

1999-2002

290

Powstanie krolestwa Arabii Saudyjskiej

Powstanie panstwa muzutlmanskiego w Indiach: Paki-
stan

Powstanie panstwa Izrael i diaspory palestynskiej
Niezaleznos¢ Algierii uzyskana w wyniku dhlugiego
konfliktu przeciw dominacji Francji

Wojna w Biafrze: konflikt miedzy chrze$cijanami
i muzulmanami w Nigerii

Powstanie Organizacji Konferencji Islamskiej
Zwycigstwo  islamskiej rewolucji Chomeiniego
w Iranie

Konflikt mudzahedinéw z wojskami ZSRR okupuja-
cymi Afganistan

Wojna mi¢dzy Iranem i Irakiem. Fiasko mediacji pan-
stw islamskich

Ogtloszenie szariat’'u w Sudanie. Powstanie na potu-
dniu kraju

Po latach walk prowadzonych przez Front Wyzwole-
nia Narodowego Moro zostaje podpisane porozumie-
nie z rzadem filipinskim

Atak Iraku na Kuwejt. Wojska amerykanskie w Zatoce
Perskiej

Wojna w Zatoce Perskiej (I wojna w Zatoce Perskiej).
W Madrycie odbywa si¢ konferencja arabsko-izraelska
Nasilenie atakow ze strony grup islamskich w Algierii
Porozumienie z Oslo miedzy Izraelem a Jaserem Ara-
fatem (Organizacja Wyzwolenia Palestyny). Sprzeciw
grup radykalnych

Talibowie afganscy zajmuja Kabul

Panstwa federacji nigeryjskiej proklamuja szariat



2000
2001

2001
2000, 2001,
2003

2003-2005

2006

2007

2008

2009

2010

Wybuch drugiej intifady palestynskiej

Terrorystyczne ataki na Nowy Jork i Waszyngton.
Przywodca Al-Kaidy, Bin Laden organizuje zamach
i podejmuje dzihad przeciw Zachodowi. Miedzynaro-
dowa ofensywa dyplomatyczna i militarna przeciw
terroryzmowi

Poczatek operacji w Afganistanie

Pielgrzymka Jana Pawla II do Ziemi Swietej, dziatania
papieza i dyplomacji watykanskiej na rzecz pokoju na
Bliskim Wschodzie

Il. Wojna w Zatoce Perskiej (Irak — panstwa zachod-
nie), obalenie Saddama Husaina

Iracki trybunat w Bagdadzie skazat Saddama Husaina
na kar¢ $mierci przez powieszenie za zbrodnie prze-
ciwko ludzkosci, ktorych dopuscit si¢ w zwigzku
z masakra 148 szyitow

Dwudniowa wizyta w Polsce krola Arabii Saudyjskiej
Abdullaha bin Abdulaziza Al Sauda (podczas wizyty
krol zostat odznaczony Orderem Orfa Biatego —
W Uznaniu znamienitych zastug dla rozwoju przyja-
znych stosunkow miedzy Rzeczpospolita Polska,
a Krolestwem Arabii Saudyjskiej

Konflikt czadyjsko — sudanski: podpisanie pokoju
miedzy Czadem a Sudanem w wojnie rozpoczetej
w grudniu 2005 roku

Wojna w Somalii: sity Unii Trybunatow Islamskich
zdobyly po oblezeniu miasto Baydhabo, bgdace sie-
dzibg somalijskiego rzadu tymczasowego

W Polsce odbywa si¢ Dzien Islamu w Kosciele kato-
lickim oraz sesja obchodzenia $§wigt w islamie i chrze-
$cijanstwie (to najwazniejsze wydarzenie po§wigcone
dialogowi obydwu religii)
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2011
2011

2011

2012

2013

2014

2014

2015

2016

292

Smier¢ Bin Ladena

Podziat polityczny w Egipcie (referendum, w wyniku
ktorego nastepuje wyodrgbnienie chrzescijanskiego
Sudanu Potudniowego)

Kryzys panstw muzulmanskich w Afryce Poélnocne;j:
Egipt, Algieria, Tunezja (wojny domowe, obalenie
dotychczasowych dyktatur), wojna domowa w Libii
Nominowany przez Bractwo Muzutmanskie, islamista
Mohammed Mursi zostat nowym prezydentem Egiptu
Zamach stanu w Egipcie i obalenie prezydenta Mo-
hammeda Mursiego

Koniec polskiej misji Miedzynarodowej Sity Wsparcia
Bezpieczenstwa (ang. International Security Assistan-
ce Force, ISAF) w Afganistanie

Walka z Panstwem Islamskim. Wzmozenie na maso-
wa skalg¢ zagrozen terrorystycznych na Bliskim
Wschodzie (Irak i Syria), z erupcjg ich gwattownosci
i rozszerzong formutg tzw. ,,Panstwa Islamskiego” — to
drugie po wojnie rosyjsko — ukrainskiej najwazniejsze
zagrozenie bezpieczenstwa w bezposrednim otoczeniu
NATO i UE w 2014 roku

Kryzys migracyjny zalewa Europe¢: Unia Europejska
doznata wstrzasu, spowodowanego olbrzymia falg
migracyjng z panstw muzutmanskich (czg¢$¢ ucieka
przed wojna w Syrii, cz¢§¢ z powodow zarobkowych.
Szacuje si¢, ze w 2015 roku do UE probowato przedo-
sta¢ si¢ okoto miliona imigrantow

Wojska irackie wspomagane przez peszmergow i in-
nych bojownikow rozpoczety ofensywe, majaca na
celu odbicie Mosulu z rak tzw. Panstwa Islamskiego



WYKAZ SKROTOW

Ksiegi Starego Testamentu

Rdz - Rodzaju

Wj - Wyjscia

Kpt - Kaptanska

Lb - Liczb

Pwt - Powtorzonego Prawa
1Sm - 1 Samuela

2Sm - 2 Samuela

Joz - Jozuego

Sdz - Sedzioéw

1Krl - 1 Krolewska

2Krl - 2 Krélewska

1Krn - 1 Kronik

2Krn - 2 Kronik

Ezd - Ezdrasza

Ne - Nehemiasza

Tb - Tobiasza

Est - Estery

Hi - Hioba

Ps - Psalmow

Prz - Przystow

Koh - Koheleta (Eklezjastesa)
Syr - Madro$¢ Syracha (Eklezjastyk)
PnP - Piesn nad Piesniami
Mdr - Madrosci

Iz - 1zajasza

Jr - Jeremiasza

Lm -Lamentacje

Ba - Barucha

Ez - Ezechiela

Dn - Daniela
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Oz - Ozeasza

Am - Amosa

Ab - Abdiasza

Jon - Jonasza

Mi - Micheasza

Ha - Habakuka

So - Sofoniasza

Ag - Aggeusza

Za - Zachariasza
Mi - Malachiasza

1 Mch - 1 Machabejska

2Mch -2Machabejska

Ksiegi Nowego Testamentu

Ewangelie

Mt - wedlug §wietego Mateusza
Mk - wedlug swigtego Marka
Lk - wedtug swietego Lukasza
J - wedtug $wigtego Jana

Dzieje Apostolskie
Dz - Dzieje Apostolskie

Listy Apostolskie

1P - 1 List $§w. Piotra
Rz - do Rzymian

1 Kor - 1 do Koryntian
2 Kor - 2 do Koryntian
Ga - do Galatow

Ef - do Efezjan

Flp - do Filipian

Koi - do Kolosan
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ITes - 1 do Tesaloniczan

2Tes - 2 do Tesaloniczan
Hm - 1 do Tymoteusza
2Tm - 2 do Tymoteusza
Tt - do Tytusa

Hbr - do Hebrajczykow
Jk - List §w. Jakuba
Koran

Sura

Werset
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Prof. zw. dr hab. Maria Jolanta Zmichrowska -
pedagog, dydaktyk, historyk wychowania i o$wiaty,
profesor Jean Monnet.

| Jest autorkg 24 publikacji ksigzkowych, ponad 150
k\ rozpraw i artykutdw, szeregu recenzji, omowieni
§\ N i biogramdw, wydanych w kraju i za granica.

‘§2\; Zainteresowania naukowe dotyczg: wychowania
N—— b /‘ | oswiaty w okresie autonomii galicyjskiej; waloréw
‘\-_-:-'4'/2 wychowawczych czasopism religijnych i szkolnych
dla dzieci i miodziezy w Drugiej Rzeczypospolitej; dziatalnosci
pedagogicznej stowarzyszen i organizacji nauczycielskich; koncepciji
wychowawczych wybitnych przedstawicieli polskiej mysli pedagogiczne;j
XIX i XX wieku; edukacji narodowej i chrzescijanskiej; opieki nad dzieckiem
w okresie miedzywojennym; podstawowych funkcji i aspektow
wychowawczych rodziny w trzech wielkich religiach monoteistycznych;
dydaktyki stowarzyszenia ,Akcji Katolickiej”; zasad i metod pedagogiki
specjalnej; integracji i procesu tworzenia instytucji europejskich;
dziedzictwa kulturowego i tozsamosci narodowej w Srodowiskach
polonijnych.

Odznaczona: Srebrnym i Ztotym Krzyzem Zastugi oraz Medalem Komisji
Edukacji Narodowe;.

ISBN: 978-83-60904-47-3
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